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ديق يُزهر: �أخلاقيَّات الَحياة المَ�سيحيَّة( �إ�شادة بكتاب )ال�صِّ

»كتَبَ �ستيف وي�ست Steve West ودانييل جينياك Danielle Gignac تمهيداً منطقيّاً 
وكتابيّاً و�سهلًا للفَهم عن الأخلاقيّات المَ�سيحيَّة. وقد يكون هذا التَّمهيدُ مفيداً في جميع �أنحاءِ 
وءَ على  العالم، فهو يَتناولُ الأ�سُ�سَ الكتابيَّة واللاهوتيَّة خلال �سبعةِ ف�صولٍ، ويُ�سلِّطُ ال�ضَّ
القارئ، مثل: الإجها�ض،  ا�ستك�شافِها عزيزي  �أن ترغَبَ في  التي يُكن  الق�ضايا  معظمِ 
وحماية  الإعدام،  عقوبة  حيم،  الرَّ القتل  المدََني،  الع�صيان  الجن�سيَّة،  المثِليَّة  الَحروب، 

تْ مناق�شتُها حيث اقت�ضى الأمر«. البيئة.. وق�ضايا �أخُرى تمَّ

بول �إي �إنچل Paul E. Engle، الولايات المتّحدَة الأمريكيّة، �أ�ستاذ م�ساعد وم�ؤلّف 
بعَة: البهجَة في ح�ضرة الله(. كتاب )�إ�ستك�شاف العبادة من الجبال ال�سَّ

 )Exploring Worship from Seven Mountains: Delighting in God's Presence(

اء ليُفكّروا في تعقيدات الق�ضايا الأخلاقيَّة  »يقدّمُ �ستيف وي�ست ودانييل جينياك م�ساعدةً للقرَّ
�ؤية الكونيَّة الكتابيَّة؛  المعا�صرة ب�شكلٍ عميق، وذلك عن طريق الإ�شارة بو�ضوح �إلى الرُّ
ة. لأنّه يجب �أن نُثبِّتَ عيونَنا  فهما يُعلمّانِنا الانخراط في التَّفكير بعُمق في هذه الق�ضايا الهامَّ
الأخرى  الثقافات  غالبيَّةُ  فيه  تُعزّزُ  الذي  الوقت  لطة، في  وال�سُّ الحقيقة  الله م�صدر  على 
وجهاتِ نظر وقيَماً مختلفة. هذا الكتاب الذي بين يديكَ عزيزي القارئ �سيكون بمثابة 
لإلهنا  الثابتة  ال�شَخ�صيَّة  �إلى  �أنظارَنا  ه  يُوجِّ �إنّه  العالميَّة؛  للكني�سة  بثَمَن  ر  يُقدَّ لا  مرجَع 

الأبديّ«.

تيم بيڤي�س Tim Beavis، نائب الرّئي�س للخدمات الدوَليّة، كاري الدوَلية للتدريب 
عوي الدوَلي، الولايات المتّحدَة الأمريكيّة الرَّ

عب �أن  �س �سطحيٌّ بما فيه الكفاية، حتى �إنّه من ال�صَّ ة: �إنَّ الكتاب المقدَّ »قال �أحدُهم ذات مرَّ
ديق يُزهر( كتاباً  يغرَقَ فيه طِفلٌ، غيَر �أنَّه عميقٌ �أي�ضاً بما يكفي لي�سبَحَ فيه فيل! لا يُعَدُّ )ال�صِّ
لٌ فيها. هو كتابٌ تعليميّ لا غنى عنه بالنّ�سبة �إليك،  ه مفعَمٌ بكلمةِ الله ومت�أ�صِّ �ساً، �إلَّ �أنَّ مقدَّ

ل �أو الأخير في جامعة الأخلاق الم�سيحيَّة«. فِّ الأوَّ �سواء كنت تدر�س في ال�صَ

وي �إن يي Wei En Yi، راعي كني�سة ال�سّلام، �سنغافورة

الكتابيَّة  المرجعيَّةِ  ذاتِ  الم�سيحيَّة  الكتبِ  من  جينياك  ودانييل  وي�ست  �ستيف  كتابُ  »يُعدُّ 
للكني�سَة  كبيرةً  قيمَةً  �صفحاته  بين  يحمل  �إنّه  الَجيّد.  العمليّ  عويِّ  الرَّ والتطبيقِ  العميقة، 
الله  دُ  ه �سيُمجِّ �أنَّ الإنجيلية، ويُكن قراءَتُه ب�سهولة. لقد ا�ستمتعتُ كثيراً بالكتاب، و�أعتقد 

و�سيكون بركة لكثيرين«.

القِ�سّ توما�س يو Thomas Yiu، هونج كونج



في  بُمعاناةٍ  الحقيقيَّة،  الدّينيَّة  ديّة  التعدُّ حيث  الهند،  مثل  بلدٍ  في  الم�سيحيُّ  الإن�سانُ  »ي�شعرُ 
هذه  مع  جينياك  ودانييل  وي�ست  �ستيف  كتابُ  يتعامل  ولهذا  الم�سيحيَّة.  الأخلاقِ  تمييز 
لةَ بالتَّحديد، وي�ساعدُ القارئَ الم�سيحيَّ على �إنهاء حالة ال�شَكِّ لديه في ماهيَّة الأخلاق  المعُ�ضِ
ر الحقيقيّ،  ها القارئ بُعيدَ قراءَتِه على ممار�سة التَحرُّ حيحَة. هذا الكتاب �سي�ساعدُك �أيُّ ال�صَّ

ب�صَفِ النَّظَر عن البَلدَ �أو الثقافة التي جئتَ منها«.

القِ�سّ تيموثي بايو Timothy Babu، في�ساكاياتنام، الهند

ةِ الرّاهنَة، حيثُ تُطرَح الكثير من الق�ضايا الأخلاقيَّة على  »تحتَ ظلالِ الأفكارِ العَ�صريَّ
من  ق�ضيَّة  كلِّ  مع  للتعامل  كتابيَّة  كونيَّةٍ  لر�ؤيةٍ  كبير  احتياجٌ  يظهرُ  المدُاولات،  طاولة 
ديق يُزهر: �أخلاقيّات الَحياة المَ�سيحيَّة( مطلباً �شديدَ  هذه الق�ضايا. من هنا يُعَدُّ كتابُ )ال�صِّ
م �أ�سا�ساً متيناً وكتابيّاً للأخلاق الم�سيحيَّة، والو�سائلَ  ه يُقدِّ مَنِ الرّاهن. لأنَّ اللجّاجَةِ في الزَّ
لكيفيَّةِ تطبيقها على العديد من الق�ضايا الهامّة التي يواجهُها م�سيحيُّو ما بعد الَحداثة. كما 
في  البَارّ  الله  �إر�ضاءَ  يبتغون  الذين  الأبرار  ازدهار  في  بالت�أكيد،  الكتاب،  هذا  يُ�ساهِم 

و�سط جيلِهم«.

القِ�سّ روبين �سان�شيز Ruben Sanchez، بر�شلونة، �إ�سبانيا

دَ لعبَةٍ فل�سفيَّة �أعُِدَّت للعقول الأكاديميَّة، ولكنَّها تُثّلُ �إطاراً  »الأخلاقُ الم�سيحيَّة لي�ست مجرَّ
يُ�شكّل قراراتِنا وخياراتِنا اليوميَّة حيثما نحيا على م�ستوى العالم. �إنَّ كتاب �ستيف وي�ست 
نا بالأ�سا�س القويّ اللّازم لم�ساعدتنا على ت�أ�سي�س �أخلاقيّاتِنا  ودانييل جينياك قادرٌ �أن يُمدَّ
وبنائِها على كلمة الله، و�إبراز الآثار الناتجة على حياتنا، كما يُ�شيُر �إلى الفوارق الثقافيَّة 
�إلى مواقفَ  المعُقَّدة  دُ نتيجةً لذلك. وي�ساعدنا عمليّاً على الانتقال من الأفكار  التي قد تتوَلَّ
بنا. بعد قراءَةِ  ة  الثقافيَّة الخا�صَّ الم�ساحَةِ  �إيماننا في  ا يجعلنا نحيا  مُعا�شة؛ ممَّ حياتيَّةٍ واقعيّة 
ابق، و�سماعي له وهو يتحدَّث في كولومبيا، ي�أتي هذا الكتابُ ليذكّرَني  كتاب �ستيف ال�سَّ
قيق بالق�ضايا الع�سيَرة، والانتقالِ من تناولِها نظرياً  ة �أخرى بم�س�ؤوليَّتي في التَّفكير الدَّ مرَّ

�إلى تطبيقِها عمليّاً في كيفيَّة عي�شي العمَلي لإيماني«.

بيث �أفاندور Beth Afandor، مدير �أكاديمية الكامينو، بوغوتا، كولومبيا
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اه، ورَفَ�ض و�صاياه  التي فيها عَ�صَ عَينِها  اللَّحظةِ  الله في  �آدَم ذاتيّاً عن  �إ�ستَقلَّ 
نامو�سُهم  ون�سلِه  لآدمَ  �صار  الحين  ذلك  ومنذ  جنَّة عدن!  داخل  الم�ستقيمَة  �سة  المقدَّ
الخا�صّ، وعمِلَ الجميعُ من حينِها ما تَ�شتهي النّف�س »كُلُّ وَاحِدٍ عَمِلَ مَا حَ�سُنَ فِ 
باعهم لو�صايا الله الأخلاقيَّة والخ�ضوع  عَيْنَيْه« )قُ�ضاة ٢١: ٢٥(. وعوَ�ضاً من اتِّ
الدّفاع  �أجل  من  ون�شاطٍ  ةٍ  بهمَّ الخا�صّ  لنامو�سِهم  الخ�ضوع  في  ا�ستمَرّوا  لها، 

والمحافظة على الا�ستقلاليَّة الذاتيَّة. )روميَة ١: ١٨(.
مَرِّ  على  الإن�سان  حولَ  تتمَحوَرُ  التي  الأخلاقيّاتُ  �أ�صبحت  لذلك،  ونتيجةً 
�إلهاً لنف�سِه �شاغلًا من�صبَ القا�ضي؛  الع�صور هي المعيارَ العالميّ، و�صار الإن�سان 
ليُقرّرَ بذاتِه ولذاتِه ما هو �صواب وما هو خط�أ، ما هو مقبول وما هوغير مقبول، 
ما هو عادل وما هو غير عادل. ولأنَّ الأخلاقيَّات المتمَحورَة حولَ الإن�سان تتغيَّ 
القليل من الحقائق المطُلقة،  يعُدْ هناكَ غيُر  بلدٍ لآخر، ومن مكان لآخر، لم  من 
الأخلاقيُّ  النّظام  �أ�صبَح  وعليه،  الفا�سدَة.  الذاتيَّةِ  ب�سُلطتِهِ  الإن�سان  ك  تم�سُّ ب�سبب 

بوجهٍ عامّ �أ�سيَر �أزَمَة.

الُمقدّمَة
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يَنتقل الإنجيلُ في المقابل من الأخلاقيَّاتِ التي تدور حولَ الإن�سان �إلى تلك التي 
الذاتيّةَ  لطةَ  ال�سُّ وترف�ضُ  ه،  وبرَّ وقدا�ستَه  جمالَه  تعك�س  والتي  الله،  حولَ  تدورُ 

الفا�سدة، لأجل الو�صول �إلى الفرَح المنبثق من قدا�سة الله وو�صاياه الم�ستقيمَة.
في الحقيقة يُ�شيُر وي�ست وجينياك �إلى �أنَّ الغرَ�ضَ هو �إعطاءُ المجدِ والإكرام للهِ 

المثلَّث الأقانيم، ليكونَ هو وحدَه في قطبَ الدّائرَة. 

الم�سيح  ي�سوع  خلال  من  الآب  لله  �أخلاقيّاً  م�ستقيمة  حياةً  لنعي�ش  خُلقنا 
ويُعَدُّ  الله،  يُجدُ  به  نقوم  ما  كلَّ  �أنّ  ينبغي  لذا  القدُ�س،  الرّوح  وبوا�سطة 
الخ�ضوع لمقايي�س الله الأدَبيَّة بفرَحٍ والتزامٍ جزءاً من هذا التمجيد. فنحن 

خُلقنا لنعك�سَ �شخ�صيَّة الله الأدبيَّة.

ة �أخلاقيَّة بين  م الم�ؤلفان وي�ست وجينياك تقديماً مُلائماً يُظهرُ وجودَ ا�ستمراريَّ قدَّ
العهدين القديم والجديد:

تمثّلُ  لكنَّها  الله،  و�صايا  كلَّ  هي  الع�شر  الو�صايا  تكنِ  لم  �أنَّه  د  الم�ؤكَّ من 
اللهَ  نحِبَّ  �أن  من  تمكّنُنا  التي  الكيفيَّة  �شديد  ب�إيجاز  مُ  تُقدَّ ها  لأنَّ جوهرَها، 
والعهد  القديم  العهد  �أخلاقيَّات  بين  �إ�ستمراريَّة  يوجد  وبالتالي،  والقريب. 
التقيُّد  على  تقوم  القديم  العهد  �أخلاقيَّات  ب�أنَّ  الاعتقاد  الخط�أ  ومن  الجديد. 
المحبَّة،  على  تقوم  الجديد  العهد  �أخلاقيَّات  �أنَّ  حين  في  يعة،  ال�شَّ بحرفيَّة 

ف�شريعة الله دائماً مبنيَّة على المحَبَّة.

القادة  من  مختلفة  �أخلاقيَّة  ق�ضايا  كثيراً  تُواجهُني  فر،  لل�سَّ اقاً  توَّ مُ�سافراً  كَوْني 
الرّوحيّين في جميع �أنحاء العالم، ووجدت �أنّه كثيراً ما ينهال عليَّ قادة اليوم بهذه 
مة القادرة على حلِّ هذه  المعُ�ضلات، وال�سّببُ افتقادُهم للإر�شادات التوجيهيَّة المنُظَّ
ي�ضعَ  �أن  �ستيف وي�ست  الدّكتور  نا�شدتُ  لذا  الكتابيّ.  المنظور  بح�سب  المع�ضلات 
لِاَ للدّكتور وي�ست من ب�صيرةٍ روحيَّة  كتاباً عن الأخلاقيَّات يكون محورُه الله، 

وقلبٍ رَعويٍّ يجعلانِه ملائماً ب�صورةٍ فريدَة لت�أليف هذا الكتاب.
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على  الم�ؤمنين  لم�ساعدةِ  الكتاب  هذا  ت�أليف  في  ودانييل  �ستيف  �إ�شتركَ  وعليه، 
�إجتياز التحدّيات الأخلاقيَّة المعُقّدة، والانتقالِ �إلى ر�ؤيةٍ كونيَّةٍ تُجّدُ الله ويكون 

هو محورَها، بدلًا من تلك التي تدور حول الإن�سان.
الأكثر  الق�ضايا  معالجتهما  �أثناء  الله  كلمة  في  ل  الت�أ�صُّ على  الم�ؤلّفان  حر�صَ 
المثليّ،  العائلة، الجن�س  القرن الحادي والع�شرين، مثل: ك�سر وحدَة  �إلحاحاً في 
حيم، الحروب، الع�صيان المدََني، عقوبة الإعدام، حماية  القتل الرَّ الإجها�ض، 

البيئة وانق�سام قادة الكني�سَة.
�أنَّكم �ستتمتعون بالب�صيَرةِ العميقة الواردة في هذا الكتاب،  الثقة  مِلْءُ  وعندي 
المجَيد  الثالوث  اللهِ  �أمام  �سة وم�ستقيمَة  مُقدَّ حياة  لنعي�ش  تَثّنا جميعاً  �سوفَ  والتي 

الَجميل.

د. بوب بينيرو،
دكتوراه في الخدمة
محرّر عام ورئي�س
خدمة كاري للكرازة





يقُ كَالنَّخْلةَِ يَزْهُو، كَالأرَْزِ فِ لُبْنَانَ يَنْمُو. دِّ الَ�صِّ
، فِ دِيَارِ �إلِهِنَا يُزْهِرُونَ. بِّ مَغْرُو�سِيَن فِ بَيْتِ الرَّ 	

يْبَةِ. يَْ�ضاً يُثْمِرُونَ فِ ال�شَّ
يَكُونُونَ دِ�سَاماً وَخُ�ضْاً، 	

بَّ مُ�سْتَقِيمٌ. وا بِ�أنََّ الرَّ لِيُخْبُِ
خْرَتِي هُوَ وَلَا ظُلمَْ فِيهِ. �صَ 	

)مزمور ٩٢: ١٢-١٥(.

�صواب  هو  ما  يفعل  حينما  ويُثمر  الله  �شعبُ  يزدهر  خْلَةِ.  كَالنَّ يقُ  دِّ اَل�صِّ يَزْهُو 
ورة، �إذ ي�ؤكّد  في عينَي الله ويُكرمُه. وهذا الازدهار لا يعني ثراءً مادّياً بال�ضَّ
عفاء ومُ�ضطهَدين، وقد  الواقع �أنَّ الكثير من رجال الله الأبرار كانوا فقراء، �ضُ
هم ا�ستمرّوا في عمَل  �أُعدِمَ �أنا�سٌ كثيرون كانوا الأكثر �صلاحاً على الأر�ض، لأنَّ
العهد الجديد  الم�سيح في  �أتباعُ  اختبََ  �أي�ضاً،  الله. وكذلك  ما هو �صائب في عينَي 
خلقَنا  يُزهو.  ديقَ  ال�صِّ لكنَّ  والا�ست�شهاد،  الفقرَ  جن،  ال�سَّ ب،  ال�ضَّ الا�ضطهاد، 

تمهيد
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ير  هُ، ولا يمكن �أن نُزهرَ ونثمرَ من دون ال�سَّ اللهُ كي نحيا وفقاً للتّ�صميم الذي �أعدَّ
لَ فيه لأنّه  ب، ونت�أ�صَّ وفقاً لهذا التَّ�صميم. كي نثمِرَ، علينا �أن نُغرَ�سَ في �أر�ض الرَّ
بارٌّ  اللهُ  تِه.  ه وقوَّ ب�سبب �شخ�صِ �أبراراً  �أن نكون  الَحياة. و�أخيراً، يمكننا  مُعطي 
ةً  ةً و�أخلاقيَّ ولي�س فيه �شٌَّ البتَّة. يُنبتُ الله في حياة الأ�شخا�ص الأبرار ثماراً روحيَّ
�أن  ينبغي  ما  داخلِنا  في  ويَ�صنعُ  نَكونَها،  �أن  ينبغي  التي  ورة  ال�صُّ تلك  نا  ويُ�يّصُ

يُ�صنَعَ فينا، ولا يمكنُنا �أن نُزهر �إلّا في طريقه.

الله الآب من خلال ي�سوع الم�سيح  �أخلاقيّاً لأجل  خُلقنا كي نحيا حياةً م�ستقيمَة 
لله، وجزءٌ  المجدَ  به  نقوم  ما  يجلبَ كلُّ  �أن  ينبغي  لذا  القدُ�س.  وح  الرُّ وبوا�سطة 
ن تَعلُّم الخ�ضوع لمقايي�سِه الأدَبيّة بُكلّ جدّيَة وفرَح. لقد خُلقنا  من تمجيد الله يت�ضمَّ
لنعك�س �شخ�صيَّة الله الأدبيَّة. وبوَ�صفِنا خطاةً �ساقطين نحن بحاجة �إلى تَعلّم كيفيّة 
وجعلتنا  طبيعتنا  �أف�سَدَت  ة  الخطيَّ لأنَّ  وتُكرمُه،  الله  تُ�سُِّ  التي  بالطّريقة  العي�ش 
ة بدلًا من طُرُق الله. يُر�شد الرّوح القدُ�س �أولادَ  ير في طُرقِنا الخا�صَّ نرغبُ في ال�سَّ
الله من خلال الوحي الذي �أعلنه لنا، وبذلك يمكنُنا الاقتداء بالم�سيح. حيث يتلخّ�ص 
كلُّ معنى الإزدهار الرّوحي في �أن ن�صيَر م�شابهين ل�صورة الم�سيح. ولأنَّ الم�سيح 
�أن  �أي�ضاً  لنا  بُدَّ  �إثرِ خُطواتِهِ فلا  ف�إذا �سِنا في  دائماً ما يقوم بكلِّ ما هو �صواب، 
الخير  وبين  والخط�أ  واب  ال�صَّ بين  الفرق  معرفةُ  تُعَدُّ  �صواب.  هو  ما  كلَّ  نعمَلَ 
�ألّا  علينا  يجب  حيث  ذلك،  ى  يتعدَّ الأمر  لكنَّ  للأخلاق،  �ضروريّاً  �أمراً   ّ وال�شَّ
معرفةً  توجبُ  الأخلاقَ  لإنَّ  به،  القيامُ  علينا  بل  وكفى،  �صواب  هو  ما  نعرف 
دقيقةً ودوافع نقيَّة تُترجَم في �أفعالٍ �سليمَة. ودائماً ما يوجد برَكات روحيَّة و�أبدِيّة 
حين نقوم بما هو �صائب في نظر الله، حتى ولو كانت نتيجةُ ذلكَ، في هذا العالم، 

دّيقُ يَزهو. ة �أو فقدانَ حياتنا، فال�صِّ �آلاماً ج�سديَّ

مةً لمو�ضوع الأخلاق الم�سيحيَّة، ونُ�شَِ بوا�سطة هيئة كاري  يُعَدُّ هذا الكتاب مُقدِّ
العالم.  �أنحاء  جميع  في  الكني�سة  وقادة  عاة  الرُّ بُ  تُدَرِّ التي  ة،  الكرازيَّ للخدمات 
ثقافاتٍ  متنوّع من  الكتاب جمهورٌ  اءَ هذا  قرَّ �أنَّ  اعتبارنا  عنا في  فقد و�ضَ وعليه، 
الغربيَّة  الق�ضايا  على  نُركّزَ  �ألَّ  حاولنا  لذلك  ولغات.  خلفيَّات  بلدان  �شتّى.. 
وح�سب، لكنّنا لا ن�ستطيع تجاهل وجهة نظرنا ب�صفتِنا كنَديّين �إنجيليّين. �إنَّ هدفنا 
جميع  في  النّا�س  على  ت�ؤثّر  التي  الأ�سا�سيَّة  الأخلاقيَّة  الق�ضايا  ب��شأن  الكتابة  هو 



xviتمهيد

�أنحاءِ العالم. كما حاولنا �أن نكون ح�سّا�سين �إلى حقيقة وجود عوامل تكنولوجيّة 
ة تختلف من دولةٍ �إلى دولة ومن ثقافةٍ �إلى �أخرى.  و�إجتماعيَّة و�سيا�سيَّة و�إقت�صاديَّ
الق�ضايا  تُناق�ش  العالم  حول  والمجتمعات  الثقافات  جميع  لي�س  �أنّه  كذلكَ  نُدرك 
الأخلاقيّة عينَها. على �سبيل المثال، يُعتبر الإجها�ض �أمراً غيَر قانونّي في بع�ض 
البُلدان، في حين �أنّه يُ�صبح حقاً �أ�سا�سيّاً للفرد في بُلدان �أخرى. وكذلكَ �أي�ضاً يُكن 
ة  �سَجْنُ �أو �إعدام الأ�شخا�ص المثليّين في بع�ض البلدان، في حين �أنَّ الحكومة الكنَديَّ
ة ب��شأن  تعترف بزواج المثليّين وت�سمح لهم بتبنّي الأولاد. يبدو �أنَّ المناق�شات العامَّ
ولة التي  د وفقاً للدَّ الجن�سيَّة المثليَّة والق�ضايا الأخلاقيَّة الأخرى مختلفة للغاية وتُدَّ
نحيا فيها. ولأنَّ كُلَّ دولةٍ تعمل وفقاً لمجموعةٍ من القوانين الأخلاقيَّة، فقدِ انتفَى 
�أهدافنا هو  ف�إنَّ واحداً من  لذا،  الأخلاقيَّة.  الق�ضايا  اتّفاقٍ عالميٍّ حول معظم  �أيُّ 

تجنُّب التّكيز على ثقافةٍ بعينها، رغم �أننا لا ن�ستطيع القيام بذلك ب�شكلٍ كامل.

الكتابيَّة، اللاهوتيّة  الأُ�س�سَ  ل  الق�سمُ الأوَّ �إلى ق�سمين. ي�ضعُ  الكتاب  ينق�سم هذا 
�أخلاقيّة  ق�ضايا  الثاني  الق�سمُ  ويناق�ش  يُقدّمُ  بينما  الم�سيحيَّة.  للأخلاق  والفل�سفيَّة 
ل �صعوبةً �أو تنظيراً  دة. ف�إذا وجدَ قارئٌ ما في بع�ضِ الأجزاء في الق�سم الأوَّ محدَّ
دة.  �أكثر من اللّزوم، يُكنُه بب�ساطة الانتقال �إلى الف�صول التي تناق�ش الق�ضايا المحدَّ
ة لفهم المنظور الم�سيحيّ للأخلاق. يمكن �أن  ل تُعدُّ �ضروريَّ �إلَّ �أنَّ قراءَةَ الق�سم الأوَّ
يكون مفيداً للبع�ض قراءَةُ الف�صول من ٤-١٠ حتى �إن لم يتمكنوا من الإلمام بما في 
الف�صول من ١-٣، وربّا يلج�أ �آخرون �إلى قراءَةِ ق�ضيّة معيَّنة، ومن ثمَّ العودة 

�إلى ر�ؤية الأ�سُ�س الأو�سع التي بُنِيَ عليها فهمُهم للق�ضيَّة، كحَلٍّ بديل.

ة الواردة في هذا الكتاب، على �سبيل المثال،  المادَّ هناكَ طُرُقٌ عديدة لترتيب 
يمكن مناق�شة ق�ضيَّة الإجها�ض �ضمن الأخلاق الجن�سيَّة، كما يُكن مناق�شتها �أي�ضاً 
العديد  الأخلاقيَّة في  الق�ضيَّة  �سَتَدُ  الأحيان  الطبّية. في معظم  الأخلاقيَّات  �ضمن 
من المجالات، ونحن بحاجة �إلى التفكير فيها من المنظور الإجتماعيّ والإقت�صاديّ 
عَتْ كتبٌ كاملة  والتكنولوجيّ والبيئيّ والقانونّي )على �سبيل المثال لا الَح�صر(. وُ�ضِ
ب��شأن كلِّ مو�ضوع �سنناق�شه، ونحن نُدرِك جيّداً مدى ق�صر مُناق�شتِنا، خ�صو�صاً 
نا  �أنَّ من  غم  الرُّ وعلى  نتناولها.  التي  للمو�ضوعات  الكبيَرة  الأهميَّة  �إلى  بالنَّظر 
نا حاولنا التركيز والإيجاز والو�ضوح. نحن  لًا، ف�إنَّ �سندافع عن ا�ستنتاجاتِنا مطوَّ
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�إلى  �أيّ ق�ضيَّة مَطروحَة، ولكنَّه مدخلٌ  مُ هذا العمَل ب�صفته كلمَةً نهائيَّة في  نُقدِّ لا 
ميدانِ الأخلاق المَ�سيحيَّة لا �أكثر.

تِنا، وي�ستحقُّ �أن  يُعَدُّ تقديم هذا الكتاب بمثابة عملٍ نابعٍ من محبَّ �إلينا،  بالنّ�سبة 
د الله. كما  نقومَ به. ون�أمل ب�صدق �أن يكونَ عمَلُنا بنعمَةِ الله ذا ت�أثير حقيقيّ يُجِّ
نتمنّى �أي�ضاً �أن يُ�شجّعَ �أنا�ساً كثيرين على الَحياةِ بطريقةٍ تُ�سرُّ اللهَ وتُكرمه. وليُعطِنا 

الله نعمَةً �أن نعرف ونحبَّ ونحيا ما نُعلِّمُ به.

�ستيڤن د. وي�ست
دانييال م. چينياك  



ل الق�ســــمُ الأوَّ
ـات ـــــ�س الأخـــــــلاقــــــيَّ �أُ�سُ





اللّهــوت المسيـــــحـيّ
وطـبـيــــــعــة الأخـــــــــلاق

١
الأخلاق واللّهوت

في  مُتجذّران  والآداب  الأخلاقَ  ب�أنَّ  ن�ؤمن  فنحن  بالم�سيح،  م�ؤمنين  بوَ�صفِنا 
بطريقة  العي�ش  لكيفيَّة  ومعرفةً  �أدبيّاً  �صائباً  قراراً  بب�ساطة  الأخلاق  وتُعَدُّ  الله. 
والمنطق  الأدَبيّة  المبادئ  ا�ستخدام  على  الأخلاق  تنطوي  الأدَبي.  بالتميُّز  تتَّ�سم 
لاح والجمالَ الأدَبيّ  لتحديد ما يجبُ �أن يُعمَلُ وما يجب �ألّا يُعمَل. وبما �أنَّ ال�صَّ
الأخلاق،  في  ر  التبَحُّ �أردنا  ف�إذا  تِه،  و�شخ�صيَّ الله  طبيعة  من  وينبعان  لان  مت�أ�صّ
من  �أحياناً،  الأخلاق  �إلى  يُ�شار  اللّهوتيَّة.  الأُ�سُ�س  بع�ض  فهم  �إلى  بحاجة  فنحن 
المنظور الم�سيحيّ، بـ)اللّهوت الأخلاقيّ(. هذا هو الم�صطلح الدّقيق، لأنَّ الم�ؤمنين 
داً، ولكن باعتباره  لا يتناولون مو�ضوع الأخلاق باعتباره مو�ضوعاً فل�سفيّاً مُرَّ
مو�ضوعاً لاهوتيّاً لا يمكن ف�صله عن وجود الله و�شخ�صيّته، خ�صو�صاً �أنَّ �شخ�صيَّة 

ةِ الرّوح القدُ�س. الله تظهرُ تماماً في الم�سيح بقوَّ
متوافقة  لقيامِ حياةٍ  �أ�سا�ساً  لنا  يبني  اتنا  �سليمة لأخلاقيَّ قاعدة لاهوتيَّة  �إنَّ وجود 
، �سَتُ�صبح �أخلاقيّاتنا الم�سيحيَّة لاهوتاً يُن�شئ �سلوكيّاتٍ غيَر مخجلة.  �أخلاقيّاً. ومن ثمَّ
فلا يمكن الف�صل بين الإعداد لنظامٍ لاهوتيٍّ نظريّ وتبنّي قرارٍ �أخلاقيّ عمليّ من 
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غم من وجوب ا�ستخدام  جهة و�شخ�صيَّة الله و�إعلاناته من جهة �أخرى. على الرُّ
المنطق والتفكير العقلانّي والتحليل الفل�سفيّ في تفكيرنا الأخلاقيّ، يَجبُ �ألاَّ نحاولَ 
ه �صواب �أو  بط الواعي بين ما نعتقد �أنَّ ذلك بطريقةٍ مُ�ستقلّة. فنحن بحاجة �إلى الرَّ
ب��شأن  وريّ  ال�ضَّ ال�سّ�ؤالُ  ي�أتي  الذي هو معيارُنا. وهنا  الله،  خط�أ وبين طبيعة 
الأخلاق وهو: كيف يمكنُنا �أن نعرف الله؟ وكيف يمكنُنا �أن نعرف ما يريد الله 

�أن نكونَ عليه وما ينبغي �أن نفعلَه؟
العن�صر  بوجود  الأخلاقيَّة  الالتزاماتُ  تن��شأ 
ه لي�س لدى الكر�سِيّ �إلتزامٌ �أخلاقيٌّ تجاه  الب�شَيّ، لأنَّ
الطّاولة، ولكنَّ الأ�شخا�ص هم الذين لديهم �إلتزاماتٌ 
الكر�سِيَّ  امتلك  �إذا  البع�ض.  بع�ضهم  تجاه  �أخلاقيَّة 
ن�سرقَه  �ألَّ  ة  �أخلاقيَّ م�س�ؤوليَّة  علينا  �سيكون  ما،  فردٌ 
�أو نك�سَره عمداً. وعندئذٍ، يكون الالتزام الأخلاقيّ 
تجاه مالكِ الكر�سيّ ولي�س تجاه الكر�سي. وهذا يعني 
�أنّه من �أجل الوفاء بالالتزامات الأخلاقيَّة الموجبَة لا 
بُدَّ �أن يكون للأفراد علاقاتٌ متفاعلة مع الآخرين. 
ولكي يكون لنا �إلتزاماتٌ �أخلاقيَّة غير ن�سبيَّة، واجبٌ 
علينا �إيجادُها في �إطار يرتبط ب�شخ�ص كامل ومُطلق، 
حُ  ة الُملزِمَة الُمطلَقة. يو�ضّ وهذا هو الإطار الوحيد الذي تَظهرُ فيه الم�س�ؤوليَّة الأخلاقيَّ

جون فريم هذا الرّ�أي بطريقة مُده�شة حين يكتب:

الكتاب  يُعَدُّ  مُطلقَاً.  �شخ�صاً  النّ�سبيّ  الأخلاقيّ غيَر  المعيارُ  يكون  �أن  »يجب 
مُطلقَاً.  �شخ�صاً  كونَها  العُليا  الأخلاقيَّة  لطة  ال�سُّ تعليمه عن  فريداً في  �س  المقُدَّ
تُنادي الأديان والفل�سفات الأخرى بالمطُلقَات، ولكنَّ هذه المطُلقات يجبُ الاَّ 
تتوَفَّر في �شخ�ص. ما تزال وجهاتُ النَّظر العالميَّة الأخرى، مثلُ الدّيانات 
للطّبيعة،  خارقين  �أ�شخا�صٍ  وجود  عن  تُعلمّ  الآلهة،  د  بتعدُّ تنادي  التي 
�سَ على  ولكنَّهم لي�سوا �أنا�ساً مُطلقَين. لكن �إذا وُجَبَ على الأخلاق �أن ت�ؤ�سَّ
�إلهُ  يكون  فعندئذٍ  �سواء،  حَدّ  على  ومُطلقٍَ  الب�شَيّة  الطبيعة  لديه  �شخ�صٍ 

ة.«1 الح لهذه المهَمَّ �س هو المرُ�شّحَ الوحيد ال�صَّ الكتاب المقُدَّ

1	 John Frame, the doctrine of the Christian life, a theology of lordship (phillipsburg: 
p & r publishing, 2008) 63.

الأخـــلاقُ
هي درا�سةُ 

اتّخاذ القرارات 
ائبة �أدَبيّاً  ال�صّ

والعي�شُ بطريقةٍ 
�سمُ بالتميُّز  تتَّ

الأدَبي.
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بالله  الأخلاق  ارتباطُ  لذلك ي�صبح  بالله؛  نفعله وما نكون عليه  ما  يرتبط كلُّ 
�أمراً حتميّاً. نحن دائماً ما نكون مُلزَمين بالالتزام الأخلاقيّ الُمطلَق لأنّنا نعي�ش في 

العالم الذي خَلقَه وثبّتَه الكائن الأخلاقيّ الُمطلَق والكامل. 

و�س وبارّ، يبقى هو معيار جميع الف�ضائل الأخلاقيّة، حيث تنبثقُ  ولأنَّ اللهَ قدُّ
الف�ضائلُ من �شخ�صه وكينونتِه )خروج ٣٤: ٦-٧(. فهو طاهرٌ وعادل وحَ�سَن 
يكون  �أن  يمكن  لا  �أدَبيّ.  خط�أ  �أيَّ  يرتكب  ولا  �إثمٌ  فيه  لي�س  �أخلاقيّاً.  ومتوافق 
�أبداً  �أمرٍ ما. كما لا يمكن  فَهم  �أن يُخطئ في  العِلم، لا يمكن  كُليّ  �شّريراً. ولأنّه 

د.  �أن يعتقد ب�أنَّ �شيئاً ما �صحيحٌ وهو في حقيقتِهِ خط�أ م�ؤكَّ
�أيِّ  ب��شأن  عليه  الأمرُ  يختلط  �أن  �أبداً  يمكن  لا  وبالتالي، 
فعلُه  ينبغي  فيما  ال�شَكُّ  يعتريه  �أن  �أو  �أخلاقيَّة،  ق�ضيَّة 
بب�ساطَة  نتَخيّلَ  �أن  لنا  ي�صحُّ  لا  موقف.  �أي  بخ�صو�ص 
لاح ولديك كامل  ال�صَّ تكون كاملَ  �أن  الو�ضع!  مثلَ هذا 
الفَهم والحكمة التي لا حدود لها، هذه حالةٌ من الوجود 
بب�ساطة  لأننا  الفَهم.  على  قدرتَنا  تتجاوز  والكينونة 
لاح  ال�صَّ حيث  من  الله  طبيعَةِ  عن  بالكامل  مختلفون 
والمعرفة والحكمة الأخلاقيَّة، ونحن لا نقدر �أن نتخيَّلَ كم 
نعرفه  فما  وعليه،  هكذا.  الله  يكون  �أن  مُبارك  �أمرٌ  هو 
هبَة و�أن يدفعَنا للتوافق قدر  عن الله يجب �أن ليمأنا بالرَّ

هِ به �أكثر ف�أكثر، وللاجتهاد في  وقِ �إلى الت�شبُّ الإمكان مع طبيعتِه الأخلاقيَّة ولل�شَّ
ه يلزمُنا �أن نقاومَ  حفظ قُلوبنا وحياتنا من كلِّ �شيءٍ يتنافى مع طبيعته. هذا يعني �أنَّ
نُ �أن نتعلَّمَ العي�ش بالطريقة  عيُ يت�ضمَّ الخطيَّة و�أن ن�سعى نحوَ القدا�سَة، وهذا ال�سَّ
التي يريدنا الله �أن نحيا بها. كما يلزم �أن نتعلّمَ القيامَ بالأ�شياء الُمتوافقة مع طرُق 

الله، و�أن ن�سلكَ بما يتوافق مع �إرادته الأخلاقيَّة.
نتَّخذ كلَّ يوم من �أيّام حياتنا قراراتٍ لا ح�صَر لها، ومن خلالها نطيع الله �أو 
لا نطيعه. وغالباً، ما نتّخذ هذه القرارات باختيارٍ واعٍ، فنخ�ضعُ لله ونطيعُه �أو 
نع�صاه ونرتكب الخطيَّة. على �سبيل المثال، نحن نعرف �أنَّ النَّميمة �أمرٌ خاطئ، 
ها.  وحين نواجه فر�صة للا�شتراك فيها نختار �إمّا �أن نقبلَ و�صيَّة الله �أو �أن نرف�ضَ
فُ  في كثير من الأحيان، لا نتّخذ قراراتٍ واعية ب��شأن الم�سائل الأخلاقيَّة، بل نت�صرَّ

نحن نعي�ش 
في العالم 

الذي خَلقَه 
تَه الكائنُ  وثبَّ

الأخلاقيُّ 
الُمطلَق 

والكامل.
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مَن. في كلّ  لَت في داخلنا مع مرور الزَّ بب�ساطة وفقاً لل�شَخ�صيَّة الأخلاقيَّة التي ت�شكَّ
�إن�سانٍ ما، لدينا الفر�صة لنقولَ الحقيقة �أو الكذب. كثيرون  ث فيها �إلى  ةٍ نتحدَّ مرَّ
ث �إلى الآخرين )ن�أمل �أن نعتاد  �أمامنا حينما نتحدَّ لا يفكّرون في الخيارَين اللذَين 
كثيراً على قول الحقيقة و�أن ي�صير ذلك هو ما نفعله بب�ساطة( وبالمثل، لدينا الفر�صة 
عين  ة �إمّا �أن نكون لُطَفاءَ �أو قا�سين، مُبّين �أو حقودين، مُ�شجِّ في تعاملاتنا اليوميَّ
خ�ص؟ حين  �أو مُبِطِين وما �إلى ذلك. نادراً ما نفكّرُ، هل كان ينبغي �إهانة هذا ال�شَّ
فِنا وفقاً لل�شَخ�صيَّة التي نُنمّيها  نكون غيَر لُطفاءَ مع الآخرين يكون هذا ب�سبب ت�صرُّ

في داخلنا.
حائرينَ  �أنف�سَنا  نجد  �أخرى،  �أوقاتٍ  في 
موقفٍ  اتّخاذ  في  القرار  ةِ  وابيَّ �صَ ب��شأنِ  حقاً 
لُ  ونت�أمَّ واعياً  تفكيراً  نُفكّر  وربّا  مُعيّ. 
في  ونبحث  �أنف�سِنا،  مع  الأمر  ونُناق�ش 
المختلفَة  العوامل  ون�ضعُ  المتاحة،  الخيارات 
مَ�شورة  نطلب  و�أي�ضاً  اعتباراتِنا،  في 
المواقفُ  تكون  ما  �أحياناً  لكن  الآخرين. 
والأمور مُعقّدَة تعقيداً كبيراً، وتبدو ك�أنَّ بها 
مناف�سةً بين ال�سلبيّات والإيجابيّات من جميع 
الذين  الأُ�شخا�ص  يبحث  لَرُبّا  الجوانب. 
لون �إلى  رُ ر�أيَهم في الق�ضيّة عينِها ويتو�صَّ نُقدِّ
نتائج مختلفة. لذا نحن بحاجة �أن ندركَ �أنَّ 
اً، وفي بع�ض الأحيان  التفكير في الق�ضايا الأخلاقيَّة يمكن �أن يكون �صعباً ومُيِّ

يمكن �أن يكونَ اتّخاذُ قرارٍ �أخلاقيٍّ واعٍ بمثابة تَحدٍ كبيٍر �أمامَنا.
الق�ضايا  التفكير في  نودُّ  لا  �أحياناً  نا  �أنَّ ب�صدق  الاعتراف  �إلى  �أي�ضاً  بحاجة  نحن 
نع بع�ض التَّغييرات في  ا لأننا �سن�ضطَرّ للاعتراف بحاجتنا �إلى �صُ الأخلاقيَّة، ربَّ
من  كثير  في  الأ�شخا�صُ،  ي�شَرعُ  حين  الحقيقة،  في  اتنا.  و�سلوكيَّ تفكيرنا  طريقةِ 
الاحيان، في التّفكير بق�ضيَّة �أخلاقيَّة، يبدَ�ؤُون في ر�ؤية الم�شاكل والتناقُ�ضات بين 
�إنفاق  كيفيّة  ب��شأن  النا�س  فكّرَ  �إذا  المثال،  �سبيل  على  حياتهم.  و�أنماطِ  قراراتِهم 
في  فا�شليَن  �أنف�سَهم  يجدون  ا  ربَّ ب�أقاربهم،  الاعتناء  �أو  البيئة  معالجة  �أو  �أموالهم 
عي للتميُّز  العي�ش وفقاً لمقايي�س الله. وبدلًا من ذلك، عليهم الاجتهاد في التَّغيير وال�سَّ

... �أحياناً لا نودُّ 
التفكير في الق�ضايا 

نا  ا لأنَّ الأخلاقيَّة، ربَّ
�سن�ضطَرّ للاعتراف 

نع  بحاجتنا �إلى �صُ
بع�ض التغييرات 

في طريقةِ تفكيرنا 
و�سلوكيّاتنا.
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ه من الأي�سَ، بالنّ�سبة �إليهم، التَخَلّي عن هذا الم�سعى ومحاولةُ  الأخلاقيّ، ويبدو �أنَّ
غير  الأخلاق  تعديل  �أنَّ  نجد  لذلك  ب��شأنها.  التفكير  من  بدلًا  الق�ضيّة  هذه  تجاهل 

مُهمَل  �أمرٌ  هو  الحالي  الأخلاقيّ  الو�ضع  وتعديل  الجيّدَة 
بالنّ�سبة �إلى الكثيرين.

لأ�سُ�س  ة  العري�ضَ الخطوطَ  القادم  الف�صل  في  �سنُقدّمُ 
بين  العلاقة  في  ملياً  و�سنُفكّر  الم�سيحيَّة،  النّظر  وجهات 
القول  يكفي  الآن،  ولكن  الأخلاق.  ووجود  الله  وجود 
في  الأخلاقَ  ن�سَجَ  الذي  وهو  الكون  خالق  هو  الله  ب�أنَّ 

على  ي�شتمل  وهذا   ،)٢٦  :١ )تكوين  �صورتِه  على  الإن�سانَ  الله  خَلق  �أعماقنا. 
وعيٍ فطريٍّ داخل الإن�سان ب�إرادة الله و�شريعتِه الأخلاقيَّة الأ�سا�سيَّة. وقد �أثبتت 
عوب والثقافات في جميع �أرجاء العالم وعبر التاريخ، حقيقةَ  الدّرا�ساتُ المتعلقة بال�شُّ
ل في داخلنا. �صحيح �أنَّ بع�ض الثقافات تبنّت وجهات  وجودِ حِ�سٍّ �أخلاقيٍّ مُت�أ�صّ
وجات وما �إلى  د الزَّ دة )مثل: الرِقّ، الحروب، تعدُّ نظَر مختلفة ب��شأن ق�ضايا محدَّ
�أخلاقيَّة  فو�ضى  لديها  الب�شَيّ  التاريخ  عبر  ثقافة  �أيُّ  البتة  يوجد  لا  لكن  ذلك(، 
تامّة )�أي من دون �شرائع وقوانين �أخلاقيّة على الإطلاق(، لأنَّ مثل هذا المجتمع 

�سيتلا�شى من تلقاء نف�سِه.
بين  الم�شتركة  الأخلاقيَّات  من  الكثيَر  هناك  �أنّ  حقيقةِ  ذكرُ  �أي�ضاً  بنا  يجدرُ  كما 
بنقاط  مقارنةً  ن�سبيّاً  �صغيرةً  بينها  الاختلاف  نقاطُ  تُعدُّ  حيث  المختلفة،  الثقافات 
�إختلافٍ  اليوم بوجود  التاريخ و�إلى  العالم عبر  ثقافات  التّ�شابه. كما ت�ؤمن جميعُ 
ه تمَّ  �أنَّ الأخلاقيّ، خ�صو�صاً حينما يظنّون  النّطاق  واب والخط�أ في  ال�صَّ كبير بين 
ة ب��شأن ما هو �صواب في  �أن يختلفوا ب�شدَّ �أحياناً  الاعتداء عليهم، كما يمكن للنا�س 
بوجودِ  القائل  بالمبد�أ  ملتزمون  ولكنَّهم  نُناق�شُها،  زلنا  ما  ولهذا  الأخلاقيّات،  هذه 
لديهِ  لي�س  مجتمع  �أو  ثقافةٍ  �أيُّ  البتة  يوجدُ  لا  والَخط�أ.  واب  ال�صَّ بين  حقيقيٍّ  فرقٍ 
هو  الظاهرة  لهذه  تف�سير  �أف�ضل  ف�إنّ  وعليه،  مات.  الُمحرَّ من  وقائمة  �أخلاقيَّة  قيَمٌ 
م من قِبل الله في  ة الُمتمثّلة في �أنَّ الب�شََ لديهم د�ستورٌ �أخلاقيّ مُ�صمَّ الحقيقة اللاهوتيَّ

دواخلِهم.
�إذا كان الله قد خلقَ البَ�شَ مخلوقاتٍ �أخلاقيَّة، فلماذا نجد الكثيرين من البَ�شَ 
ي�سلكون بطريقة غير �أخلاقيّة؟ لنفهَمَ الفكرة الُمتعلّقة بالأخلاق، نحن بحاجة �إلى 
الله،  �صورَةَ  حاملونَ  البَ�شََ  �إنَّ  بالخطيَّة.  الخا�صّ  اللّهوتيّ  المفهوم  �إدراكِ 

لقد نُ�سجَت 
الأخلاقُ في 

�أعماقِنا.
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الله ونورَه،  ال�سّقوط، وقاوموا �صلاحَ  نتيجة  الله  ف�سُدوا وانف�صلوا عن  لكنَّهم 
دليلًا  باعتبارها  بدورها  تقمْ �ضمائرُهم  ب�سبب الخطيَّة، ولم  وف�سُدت �ضمائرُهم 
لَّلَ عن طريق م�شاعرنا،  واب والخط�أ. وللأ�سف، يمكن �أي�ضاً �أن نُ�ضَ كاملًا لل�صَّ
�إيجادِ  في  �أخطائنا  تبريرَ  ونحترفُ  خاطئَة،  �أ�شياء  عمَل  في  نرغبُ  �أحياناً  لأنّنا 
�أموراً خاطئة  ليمَة. غالباً ما يعمَلُ الُخطاة  فاتنا غير ال�سَّ تبريراتٍ و�أعذار لت�صرُّ
فقط  لي�س  �أخلاقيَّة  العي�ش بطريقة  ف�إنَّ  لذلك،  �أنّها غير �صحيحة.  يعلمون  وهم 

�شيئاً معرفيّاً، �إنّا هو �شيءٌ ينبَعُ من القلب والإرادة.
لكن �شكراً لله، لأنّه في رحمتِهِ، لم يعطِنا وعياً 
ث  ه �أي�ضاً تحدَّ فطريّاً ب�شريعته الأدَبيّة وح�سب، لكنَّ
مُلزَماً  لي�س  الله  �أنَّ  الم�سيحيّون  ين�سى  �أحياناً  �إلينا. 
�إيّاهم  مُعطياً  المتمرّدين،  مخلوقاتِه  �إلى  ثَ  يتحَدَّ �أن 
الله، في رحمته  لكنَّ  وا�ضحة.  وتوجيهاتٍ  تعاليمَ 
ومحبَّته، �أعطانا كلمته في الكتاب المقدّ�س. نقول في 
�س �ضروريٌّ وكافٍ في  اللّهوت: �إنَّ الكتاب المقدَّ
�آنٍ لأجل اظهار مقا�صد الله في الإعلان الخا�صّ. لا 
نجدُ في �سوى الكتابِ المقدّ�س وحدَه حقائقَ وا�ضحةً 
تِنا، وخطّةِ الله للفداء وكيف ينبغي  دة تتعلّق ب�إرادة الله و�شخ�صيّته، وهويَّ ومحدَّ
�أن نحيا في هذا العالم. وحتى �إذا لم يُناقِ�ش الكتابُ الُمقدّ�س كلَّ �شَيء، فهو يحوي 
جميع ما نحتاجُه كي نُ�سرَّ الله ونمجّدَه في حياتنا. وفيما يتعلَّق بالأخلاق، نجد 
ورة التي يريدُنا  �س كي نكت�شفَ ما هي ال�صّ �أنف�سَنا ملزَمين بدرا�سة الكتاب المقدَّ
درا�سة  هي  الأخلاق  كانت  �إذا  به.  نقومَ  �أن  يُريدُنا  وما  عليها  ن�صيَر  �أن  اللهُ 
�س، لأنّه  المبادئ الأدَبيَّة واتّخاذ القرار الأخلاقيّ، فعلينا �ألّا نهملَ الكتاب المقدَّ
المكان الذي يُعلن اللهُ فيه بو�ضوح عن طبيعتِه الم�ستقيمة. وهو �أي�ضاً، وهذا �أمرٌ 
بالغ الأهميَّة، المَ�صدرُ الذي يعطينا منه التوجيهات والو�صايا الأخلاقيّة. نحن 
�إذا  �أم خط�أً  �ضُ له �صواباً  �إذا كان الأمرُ الذي نتعرَّ �إلى مناق�شةِ ما  ل�سنا بحاجةٍ 
ها كلمة  �أخبَرنا الله عنه بو�ضوح! فالله هو �سلطتُنا الأدَبيّة، وكلمتُه معيارُنا، لأنَّ

الله الَحيّة.2
حيحة  حيحة. يكفي القول �إننا بحاجة �إلى تطبيق التف�سيرات ال�صَّ هذا لي�س المكان المنا�سب لمناق�شة التف�سيرات الكتابيّة ال�صَّ 	2
و�أن نكون ح�سّا�سين ب��شأن ال�سّياق. يحتاج اللاهوت الكتابيّ والطبيعة التدريجيّة لإعلان الله، الذي بلغ ذروته في 
الم�سيح، �إلى مُلاحظة دقيقة. هناكَ �أ�سباب كتابيّة.. لماذا يجبُ علينا �ألاَّ نطبّقَ مبا�شرةً كلَّ و�صيّةٍ في �سفر اللاويّين. 

ولكنَّ هذا الأمر لن يُناق�شَ هنا.

الكتاب المقدّ�س 
هو الم�صدر 

الذي منه يُعطينا 
اللهُ التوجيهات 

والو�صايا 
الأخلاقيَّة.
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لاح الأخلاقيّ الذي هو الله ذاته. وتُ�صُرّ  تَهتَمُّ الأخلاقُ الم�سيحيَّة بَم�صدر ال�صَّ
الم�سيح.  ي�سوع  الرَبّ  ابنِه  بو�ضوحٍ في  نف�سِه  لنا عن  �أعلن  الله  �أنَّ  على  الم�سيحيَّة 
به  الاقتداءُ  يجب  هنا،  من  لهدايتِنا.  والنّموذج  ومُعلّمُنا  �سلطتُنا  فالم�سيحُ  ولذلكَ 
نُ�صغي  �أن  علينا  المحَبَّة،  عن  نتعلّم  حين  المثال،  �سبيل  على  تعاليمه.  وتطبيق 
خليقتُه  تُده�شُنا  الكفّاري. حين  حياتِه وموته  �إلى  �أي�ضاً  وننظر  ي�سوع  كلمات  �إلى 
�أنّه بدون الم�سيح لم يكن �شَيءٌ مّما كان، وهو  الَح�سَنة، علينا �أن ننظرَ �إلى حقيقة 
با�ستمرار يحفظ كلَّ الأ�شياء بكلمة قدرتِه وبتقدي�سِه للقيامة وبتمجيدِه للعالم المادّي 
)بدءاً بج�سَدِه المادّي(. لذلك ف�إنَّ الأخلاق الم�سيحيَّة تتمحوَرُ حول �شَخ�صِ المَ�سيح.

الثّالوث والأخلاق
�أي�ضاً  وهو  قدّو�س،  اللهُ  به.  وثيقةً  علاقةً  الله  على  �سَة  الم�ؤ�سَّ اتِ  للأخلاقيَّ �إنَّ 
ه ثالوث: طبيعة واحدة ي�شتركُ  بٌّ قدّو�س. ووفقاً لما �أعلنَه الله �أنَّ مَبَّة، بل هو مُِ

وح  والرُّ والابن  الآبُ  �أقانيم.  ثلاثة  فيها 
الإلهيَّة  الطبيعة  في  مت�ساوون  جميعُهم  القدُ�س 
خلال  من  بينهم  نُيّز  لا  نحن  الواحدَة. 
علاقتهم  خلال  من  بل  طبيعتهم  �أو  جوهرهم 
�سبيل  على  البع�ض.  بع�ضهم  مع  ال�شَخ�صيَّة 
المثال، يرتبط الآبُ �أزليّاً بالابن كونَه �أباً له، 
له.  ابناً  بكونِهِ  �أزليّاً  بالآب  الابنُ  يرتبط  كما 
الممكنة،  الطُرُق  �شتّى  في  الطبيعة  هذه  تَظهر 
نُيّزَ  �أن  بها  ن�ستطيع  التي  الوحيدة  فالطريقة 
هم  ببَع�ضِ علاقتهم  ر�ؤية  خلال  من  هي  بينهم 

الله  �أنَّ  ال�سّياق هي  هذا  قولَها في  نودُّ  التي  الأ�سا�سيَّة  فالنُّقطة  كالثالوث.  البَع�ض 
قَت مَحبَّة الله ف�أظهر ذاتَه في اتّادٍ  كائنٌ في علاقةٍ �أزليَّة ك�آبٍ وابنٍ ورُوْح، ثمَّ تدفَّ
الثالوث.  الله  هم  الذين  الثلاثة  الأقانيم  المتبادل بين  الفرَح  �شَخ�صيٍّ و�شركةٍ من 
�أن تكون مُ�شتركاً في ارتباطٍ مع الآخرين، وهذا تماماً ما  بب�ساطة، المحَبَّة تعني 

اختبَره الله في ذاته مُنذ الأزَل.
�أن  بنا  يجدر  التي  الأ�سا�سيَّة  فالنقطة  الامر،  هذا  �أمام  بالمهابة  ن�شعر  �أن  يجب 
هم البع�ض؟ هل يمكنُنا �أن  نت�ساءَلَ عنها هي: كيف يتعامل �أركانُ الثالوث مع بع�ضِ
هِم البَع�ض؟ هل من الممكن  ة في حُبِّهم لبع�ضِ لَ �أنَّ �أركان الثالوث ف�شلوا ذاتَ مرَّ نتخيَّ

المحَبَّة تعني �أن 
تكون مُ�شتركاً 
في ارتباطٍ مع 

الآخرين، وهذا 
ه الله  تماماً ما اختبََ

في ذاتِه مُنذ الأزَل
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ي�شُنَّ  �أن  الممكن  ب؟ هل من  الغ�ضَ الرّوحَ في نوبةٍ من  يَتُركُ  �أنَّ الابن  التفكير في 
الرّوح حرباً �ضدَّ الآب؟ هل من الممكن �أن يكذب الابنُ على الآب �أو ي�سرقَ منه 
ينق�سم على ذاته  �أن  �أي وقت من الأوقات  للثالوث في  �أو ي�ستغلَّه؟ هل يمكن  �شيئاً 
ة �أو الف�ساد الأدَبي �أو ال�سّلوك اللا�أخلاقي؟ بالت�أكيد، �إنَّ الإجابة عن  ب�سبب الخطيَّ

هذه الت�سا�ؤلات وا�ضحة تماماً.
ه  المحَبَّة تعني �أن تكون مُ�شتركاً في ارتباطٍ مع الآخرين، وهذا تماماً ما اختبََ

الله في ذاتِه مُنذ الأزَل.
ال�سّلوكيَّات  نقتدي به في  نا  ف�إنَّ ثالوثيَّة،  لدينا علاقة  الله ولي�س  ل�سنا  نا  �أنَّ ورغم 
�أن  يجب  �إيجابيّاً،  �سواء.  حَدّ  على  و�سلبيَّة  �إيجابيَّة  �إلتزاماتٌ  وعلينا  الأخلاقيَّة. 
الله لا  يعتبرها  التي  الأمور  فعلُ  ينبغي  الله. و�سلبيّاً، لا  تُ�سرُّ  التي  الأمور  نفعلَ 
�أخلاقيّة. �إذا كان مُ�شيناً على الابن الافتراءُ على الآب �أمام الرّوح، فنحن ينبغي 
�سلوكاً  ن�سلك  كي  ي�ساعدنا  نموذجاً  يعطينا  فالثالوث  الآخرين.  على  نفتري  �ألاَّ 

�أخلاقيّاً في علاقاتنا. 
�أن  يجب  بالله،  نقتدي  �أ�شخا�صاً  وبوَ�صفِنا  �أي�ضاً،  الإيجابيّ  الجانب  ومن 
، يلزم �أن نكون �أُمناء  تِه الأدبيَّة الم�ستقيمة. بما �أنَّ الله حَقٌّ ف وفقاً ل�شخ�صيَّ نت�صرَّ
ونمتنع عن الكذب. وبما �أنَّ الله لا ي�ستغلّ النا�س �أو ينتفع منهم، فيجب علينا �ألّا 
�شين، يجب علينا معرفة  نقوم بذلك. وبما �أنّ الله يعتني بالفقراء والمظلومين والُمهمَّ
ر قُد�سيَّة الحياة  �أنَّ هذه هي الأ�شياء التي يَجبُ علينا تطبيقُها �أي�ضاً. �إذا كان الله يُقدِّ
�سَ الحياة الب�شَيّة(، علينا رف�ضُ �أي موقفٍ غير �أخلاقيّ  الب�شريّة )لأنّه هو نف�سَه قدَّ
تَ�سْعَ  لَا   » �س  المقدَّ الكتاب  يقول  ة.  الب�شريَّ الحياة  قُد�سيَّة  �إنكار  �أو  �إف�ساد  ��شأنه  من 
يعني  قَرِيبِكَ. »)لاويّين ١٩: ١٦( هذا  دَمِ  عَلَى  تَقِفْ  لَا  �شَعْبِكَ.  بَيَْ  الْوِ�شَايَةِ  فِ 
وفقاً للأخلاق الم�سيحيَّة، �أنّه يتعيَّ علينا �أن نكون على ا�ستعداد �أن نقولَ لأقاربنا: 
بّ، ونحن يجب �أن نمتلك هذه  »�س�أبقيكَ �آمناً«. الله هو �إلهٌ لطيف وعطوف ومُِ
فكلّما  تنا،  �شخ�صيَّ من  تنبع  فاتنا  ت�صرُّ �أن  وبما  بالرَبّ.  اقتداءً  حياتنا  في  الف�ضائل 

ةً. فاتنا �أكثَر �أخلاقيَّ ونا �أكثر في التقوى والت�شبُّه بالم�سيح �أ�صبَحَت ت�صرُّ نََ

�ضرورَة الَمحبَّة 
ةً جَدِيدَةً �أَنَا  يَّ ةُ �أمرٌ لا غنى عنه للأخلاق. فقد �أعلنَ ي�سوع بو�ضوح: «وَ�صِ المحَبَّ
كُمْ بَعْ�ضاً.  نْتُمْ �أَيْ�ضاً بَعْ�ضُ بُّونَ �أَ كُمْ بَعْ�ضاً. كَمَا �أَحْبَبْتُكُمْ �أَنَا تُِ بُّوا بَعْ�ضُ �أُعْطِيكُمْ: �أَنْ تُِ
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لِبَعْ�ضٍ» )يوحنا 13:  بَعْ�ضاً  لَكُمْ حُبٌّ  كَانَ  �إِنْ  تَلَامِيذِي:  كُمْ  �أَنَّ مِيعُ  الَْ يَعْرِفُ  بِهذَا 
ةِ ي�سوع نف�سِه.  تِنا ينبغي �ألاَّ يقلّ عن مقيا�س مَحبَّ 34-35(. لاحظوا �أنَّ مقيا�س محبَّ
نا ي�سوع  نا بها ي�سوع، وكيف �أحبَّ يجب �أن نُحبَّ الآخرين بالطّريقةِ عينِها التي �أحبَّ
اً �أف�ضل مّما جاء في ر�سالة القدّي�س يوحنّا  تِه لنا؟ ربّا لا نجد نَ�صّ و�أظهر عُمقَ مَبَّ

الأولى للإجابة عن هذه الت�سا�ؤُلات:

نَا بَعْ�ضاً، لأنََّ الْحََبَّةَ هِيَ مِنَ اللهِ، وَكُلُّ مَنْ يُحِبُّ  هَا الأحَِبَّاءُ، لِنُحِبَّ بَعْ�ضُ �أيَُّ
بَّةٌ.  فَقَدْ وُلِدَ مِنَ اللهِ وَيَعْرِفُ اللهَ. وَمَنْ لَا يُحِبُّ لَْ يَعْرِفِ اللهَ، لأنََّ اللهَ مََ
بَّةُ اللهِ فِينَا: �أنََّ اللهَ قَدْ �أرَْ�سَلَ ابْنَهُ الْوَحِيدَ �إلَِ الْعَالَِ لِكَيْ نَحْيَا  بِهذَا �أظُْهِرَتْ مََ
هُ هُوَ �أحََبَّنَا، وَ�أرَْ�سَلَ  نَا نَحْنُ �أحَْبَبْنَا اللهَ، بَلْ �أنََّ بِهِ. فِ هذَا هِيَ الْحََبَّةُ: لَيْ�سَ �أنََّ
لَنَا  يَنْبَغِي  هكَذَا،  �أحََبَّنَا  قَدْ  اللهُ  كَانَ  �إنِْ  الأحَِبَّاءُ،  هَا  �أيَُّ طَايَانَا.  لَِ كَفَّارَةً  ابْنَهُ 
نَا بَعْ�ضاً،  حَبَّ بَعْ�ضُ نْ �أَ . �إِ نَا بَعْ�ضاً. الَلهُ لَْ يَنْظُرْهُ �أحََدٌ قَطُّ �أيَْ�ضاً �أَنْ يُحِبَّ بَعْ�ضُ
نَا نَثْبُتُ فِيهِ وَهُوَ فِينَا:  لتَْ فِينَا. بِهذَا نَعْرِفُ �أنََّ تُهُ قَدْ تَكَمَّ بَّ فَاللهُ يَثْبُتُ فِينَا، وَمََ
رْ�سَلَ الابْنَ  نَّ الآبَ قَدْ �أَ هُ قَدْ �أعَْطَانَا مِنْ رُوحِهِ. وَنَحْنُ قَدْ نَظَرْنَا وَنَ�شْهَدُ �أَ �أنََّ
فَ �أنََّ يَ�سُوعَ هُوَ ابْنُ اللهِ، فَاللهُ يَثْبُتُ فِيهِ وَهُوَ فِ  . مَنِ اعْتََ لِّ�صاً لِلعَْالَِ مَُ

تِيِ للهِ فِينَا. قْنَا الْحََبَّةَ الَّ دَّ اللهِ. وَنَحْنُ قَدْ عَرَفْنَا وَ�صَ
لتَِ الْحََبَّةُ  بَّةٌ، وَمَنْ يَثْبُتْ فِ الْحََبَّةِ، يَثْبُتْ فِ اللهِ وَاللهُ فِيهِ. بِهذَا تَكَمَّ  الَلهُ مََ
هُ كَمَا هُوَ فِ هذَا الْعَالَِ، هكَذَا نَحْنُ  ينِ، لأنََّ فِينَا: �أنَْ يَكُونَ لَنَا ثِقَةٌ فِ يَوْمِ الدِّ
وْفَ �إلَِ خَارِجٍ لأنََّ  �أيَْ�ضاً. لَا خَوْفَ فِ الْحََبَّةِ، بَلِ الْحََبَّةُ الْكَامِلةَُ تَطْرَحُ الَْ

لْ فِ الْحََبَّةِ. ا مَنْ خَافَ فَلمَْ يَتَكَمَّ وْفَ لَهُ عَذَابٌ. وَ�أمََّ الَْ
لًا. �إنِْ قَالَ �أحََدٌ:»�إنِِّ �أحُِبُّ اللهَ« وَ�أبَْغَ�ضَ �أخََاهُ،  هُ هُوَ �أحََبَّنَا �أوََّ  نَحْنُ نُحِبُّهُ لأنََّ
هُ، كَيْفَ يَقْدِرُ �أنَْ يُحِبَّ اللهَ  فَهُوَ كَاذِبٌ. لأنََّ مَنْ لَا يُحِبُّ �أخََاهُ الَّذِي �أبَْ�صََ
يَّةُ مِنْهُ: �أنََّ مَنْ يُحِبُّ اللهَ يُحِبُّ �أخََاهُ �أيَْ�ضاً.  هُ؟ وَلَنَا هذِهِ الْوَ�صِ الَّذِي لَْ يُبْ�صِْ

)١يوحنّا ٤: ٧-٢١(

الله  �أظهر  حيث  الأبد!  �إلى  الله  حُ  نُ�سبِّ يَجعلُنا  ما  النَ�صّ  هذا  في  يكفي  ما  يوجد 
�أعظم من  تَه لنا ب�إر�سال ابنه ليُكفِّر عن خطايانا. من الم�ستحيل امتلاكُ مَحبّةٍ  محبَّ
التي لا  المحَبَّة  لنا هذه  �أظهر  ة، وهو  المتناهية والأبديَّ المحَبَّة غير  �إلهُ  الله هو  هذه! 
الفكرة  هذه  تفهم  �أن  لنف�سِك  �إ�سمحْ  لأجلنا.  الم�سيح  مات  بحيث  �إدراكَها  ن�ستطيع 
مان، هذه الفكرة هي التي �ستملأ  تماماً ولا تتجاوزْها �سريعاً. )لأنّه بعد انتهاء الزَّ
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مَحبّة  نهر  �إلى  و�أح�ضَرتنا  خلَّ�صتنا  التي  هي  الله  فمحبّة  ة(.  الأبديَّ طوال  عقولنا 
بالمحَبَّة غير  الُمتناهي، ونمتلئْ  الُحبّ غير  ن�ستقبلْ عطيَّة هذا  الله. والآن، دعونا 
علينا  ويجبُ  بالم�سيح،  نقتدي  �أن  يجب  الآخرين.  على  بها  نفي�ض  كي  الُمتناهية، 

الامتلاءُ بالمحَبّة.
وبما �أنَّ الله ثالوث، فهو منذ الأزل يُار�س الُحبَّ بين الأقانيم الثلاثة. ورغم 
ذلك، فقد خلقَ الله مخلوقاتٍ خارج نف�سه و�أحبَّها �أي�ضاً. ولأنَّ الب�شََ لي�سوا في علاقة 
ثالوثيَّة، فعلينا التمثُّل بمحَبَّة الله عن طريق توجيهِ مَحبّتنا �إلى الآخرين. ولأنَّ الله 
يحبُّ الب�شَ، فعلينا �أن نحبَّهم نحن �أي�ضاً. في الحقيقة، يجب علينا �ألاَّ نحِبَّ �أ�صدقاءَنا 

و�أقاربَنا وحَ�سب بل �أن نحِبَّ �أعداءَنا �أي�ضاً. لا بُدَّ من توجيه المحبَّة لكلّ �شخ�ص.
الجماعة  بين  الدّخول  على  نعمل  �أن  بُدّ  لا  �أنّنا  ة  العمَليَّ الناحية  من  يعني  هذا 
�أع�ضاءَ في جماعة  �أن نحيا باعتبارنا  �أردنا  �إذا  وتقويتِها وبنائِها و�أحياناً تكوينها. 
ترتبط  �أن  بُدَّ  لا  �أخلاقيَّة.  بطريقة  العي�ش  �إلى  بحاجة  �سنكون  المحَبّة،  تَ�سودُها 
المحَبّة والرّعاية والموَدّة بالمعرفة الأخلاقيّة، لت�صبح هذه الجماعة داعِمَةً لأفرادِها 
وقادرةً على �إكرام الله. لأنّنا خطاة، نحتاج �إلى النّعمَة والرّوح القدُ�س وكلمة الله 
ةُ عن نف�سِها هي �أنّها تدفعُنا �إلى  لإر�شادنا. وواحدَة منَ الطرُق التي تعبُّ بها المحَبَّ
العمَل على خلق مجتمع عادل ومُن�صف. المحَبَّة تحمي وترف�ض الاكتفاء بمجرّد 
�صالحة  ب�سلوكيّات  الإمداد  على  �ستعمل  بل  العاطفيَّة،  الانفعالات  عن  التَّعبير 

ة في العالم. عمليّاً. المحَبَّة لي�ست �ضعفاً و�إنّا هي �أعظَم قوَّ

الحياةُ في جماعَة
وريّ.  �أمرٌ �ضَ العهد الجديد هو  الم�سيح جماعةَ  نَ في  الله كوَّ ب�أنَّ  �إدراكنا  �إنَّ 
ة. لكنَّ  �أمَّ �إلى  تنتمي  �إ�سرائيل عهداً مع جماعةٍ  القديم مع �شعب  الله  �إذ كان عهدُ 
يعترفوا  لم  الجماعة  هذه  من  كثيرين  �أ�شخا�صاً 
بينما جميعُ  كُمخلّ�صٍ وماتوا في خطاياهم.  بالرَبّ 
بالم�سيح،  العهد الجديد م�ؤمنون  مَن هم في جماعةِ 

يعرفون الرَبَّ واختبروا غفرانَ الخطايا.3
التي  البُلدان  في  يعي�شون  الذين  الأ�شخا�ص  �إنَّ 

كما   .)٨-١٢  :٨ )عبرانيين  في  جاءَ  ما  منه  و�أقتب�س  الجديد.  العهد  عن  بو�ضوح   )٣١-٣٤  :٣١ )�إرميا  يتحدّث  	3
يوجد العديد من المقاطع الأخرى التي تتحدّث ب��شأن العهد الجديد، حتى لو لم ت�ستخدِمْ بال�ضّورَة م�صطلح »العهد 

الجديد«.

 الجماعة هي 
الكيان الذي نحيا 
في و�سطِه ونُحبُّه
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، �أكثر من العلاقات الجماعيَّة، يف�شلون ربّا في تقدير كيف  رُ المذهبَ الفرديَّ تُقدِّ
�أنَّ العهد الجديد ي�ؤكّد على طبيعة الكني�سة التي ي�سودُها اتّلااد بين �أع�ضائها. خَلَّ�ص 
لي�ست  الجديد،  العهد  جماعة  الكني�سة  ج�سدِه،  من  جزءٌ  هم  الذين  الأفراد  ي�سوع 
خطّةَ الله �أن ي�ؤتى بمجدِه بوا�سطة الأفراد الُمنف�صلين والُمنعزلين، بل تتمثّلُ رغبتُه 
في وحدة ه�ؤلاء الأفراد، من خلال ت�صالِحهم مع بع�ضهم البع�ض وت�صالحهم مع 
الذي نحيا في  الكيان  ف�إنَّ الجماعة هي   ، الم�سيح. ومن ثمَّ �أنف�سِهم، وكلُّ ذلك في 
العي�ش  وحاولنا  الجماعة  من  ان�سحَبنا  �إذا  الله  �إر�ضاءُ  يمكنُنا  ولا  ونُحبُّه،  و�سطِه 

مُنعزلين عن التّفاعل مع الآخرين.
بحاجة  ونحن  العلاقات،  خلال  من  الجماعة  داخل  المحَبَّة  عن  التعبير  يتمُّ 

نحو  من  وم�س�ؤوليّاتنا  �إلتزاماتِنا  نتذكّرَ  �أن 
�شبكة  لدينا  و�سطِها.  في  نحيا  التي  الجماعة 
بع�ضٌ  وتُعَدّ  و�سطها،  في  نحيا  العلاقات  من 
�أكثَر �ضرورةً من غيرها،  من هذه العلاقات 
ر العلاقة مع الله �أولى العلاقات في  دَّ حيث تت�صَ
الأهميّة. لذلك فهناك م�س�ؤوليّة �أخلاقيَّة حقيقيَّة 
كي نُكرمَه �إكراماً يَرتقي �إليه، ولا يوجد �شيءٌ 
اً من الف�شل في مَحبَّة الله. لكنّنا دُعينا  �أكثر �شَّ
هذَين  �أنَّ  الم�ؤكّد  فمن  �أقاربنا،  لنحِبَّ  �أي�ضاً 
�أعظمُ و�صيَّتَين في  الأخلاقيَّين هما  الإلتزامَين 

�س حيث يقول المَ�سيح: الكتاب المقدَّ

كُلِّ  وَمِنْ  نَفْ�سِكَ،  كُلِّ  وَمِنْ  قَلبِْكَ،  كُلِّ  مِنْ  �إلِهَكَ  بَّ  الرَّ بُّ  يَ�سُوعُ:»تُِ لَهُ  فَقَالَ 
قَرِيبَكَ  بُّ  تُِ مِثْلُهَا:  وَالثَّانِيَةُ  وَالْعُظْمَى.  الأوُلَ  يَّةُ  الْوَ�صِ هِيَ  هذِهِ  فِكْرِكَ. 
يَّتَيِْ يَتَعَلَّقُ النَّامُو�سُ كُلُّهُ وَالأنَْبِيَاءُ«.)متى ٢٢: ٣٧- ٤٠(  كَنَفْ�سِكَ. بِهَاتَيِْ الْوَ�صِ

الف�ساد  ةُ  قمَّ للغاية. فهي  �أقاربنا خطيَّة خطيرة  ة  الله ومَحبَّ ةِ  الف�شَلُ في مَحبَّ يُعَدُّ 
الله  ةِ  مَحبَّ عن  بمعزل  حقيقيَّة  �أخلاقٌ  هناكَ  فلي�سَ  �أخلاقيّ.  ف�شَلٍ  و�أعظم  الأدَبيّ 

ومَحبَّة الآخرين. 
الع�شر )خروج ٢٠: ١- ١٧(، لأنّها  الو�صايا  �أ�سا�سُ  �أي�ضاً هي  ة  المحَبَّ �أنَّ  كما 

من الخط�أ الإعتقاد 
�أنَّ �أخلاقيّات العهد 

�ست  القديم ت�أ�سَّ
يعَة بينما  على ال�شَّ

�أخلاقيّات العهد 
الجديد تقوم على 

المحَبَّة.
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�إلى  تنتقلُ  ثمَّ  الله  الرّ�أ�سيَّة مع  بعلاقتِنا  تبد�أ  فهي  وب�أقاربنا،  بالله  بعلاقتِنا  مرتبطَة 
الأولى.  علاقتنا  على  الثانية  علاقتُنا  تعتمد  حيث  الآخرين،  مع  الأُفقيَّة  علاقتِنا 
ُ عن جوهرها. فهي  تُعبِّ لكنَّها  الله،  بالت�أكيد كلَّ �شريعة  الع�شر  الو�صايا  لا تمثّلُ 
تُقدّم ب�إيجاز كيفيَّة مَحبَّة الله و�أقاربنا. وعليه، 
القديم  العهد  �أخلاقيَّات  بين  ة  ا�ستمراريَّ فهناكَ 
�أخلاقيّات  ب�أنَّ  الإعتقاد  الخط�أ  فمن  والجديد. 
بينما  ال�شَيعة  على  �ست  ت�أ�سَّ القديم  العهد 
المحَبَّة،  على  تقوم  الجديد  العهد  �أخلاقيَّات 
المحَبَّة. وبما  الله دوماً تقوم على  لأنَّ �شريعة 
�أخلاقيّاتِ  �إلى  الُمر�شدَ  كانت  الله  �شريعة  �أنَّ 
التّعاليم  الأخيَرة  هذه  �شَكّلَت  �إ�سرائيل، 
ي�سوعُ  تجاوزَ  وللتّلاميذ.  لي�سوع  الأخلاقيَّة 
حدودَ �شريعة العهد القديم عن طريق �إح�ضار 
تحقيق  طريق  عن  و�أي�ضاً  جديد،  �إعلانٍ 
الله  و�صايا  قطّ  يرف�ض  لم  لكنّه  يعة،  ال�شَّ
�أُعلِنَت في العهد القديم. يُعتبَ جوهرُ الأخلاقيّات في كلا العهدَين  الأخلاقيّة التي 

عيَ بكلّ ما �أُوتينا من قوّة لمحَبّة الله ولمحَبّة �أقاربنا والاعتناء بهم. ال�سَّ
رغم ذلك، هناكَ درجاتٌ متفاوتة من الم�س�ؤوليَّات التي نحملها تجاه الآخرين. 
لدينا  العالم بكاملِه، لكن  �أخلاقيَّة حيال  لدينا م�س�ؤوليّات  الم�ستوى الأو�سع،  فعلى 
م�س�ؤوليّات مختلفة تجاه بلدنا �أكثر من �أيِّ بلادٍ �أخرى. وعلينا كذلكَ �إطاعةُ قوانين 
حكومة دولتنا بطريقة تختلف عن �إطاعة قوانين �أي حكومةٍ �أخرى. المواطنون 
الأوغنديّون لي�سوا تحت التزامٍ �أخلاقيٍّ بالخ�ضوع لقوانين حكومة فرن�سا. لذلك، 
متنوّعة.  نة  مُعيَّ مواقف  في  �سيُنفَّذ  العامّ  المبد�أ  هذا  ف�إنَّ  لحكومتنا،  خ�ضوعِنا  ومعَ 
عندَه  نف�سِها،  المنطقة  �أو  المحافظة  �أو  المدينة  في  يعي�ش  فرد  كلُّ  لي�س  وبالمثل، 
الذين  ال�سكّان  عاتق  على  تقع  نة  مُعيَّ م�س�ؤوليّاتٌ  توجد  نف�سُها، حيث  الم�س�ؤوليّاتُ 
دة. وتوجد �أي�ضاً �إلتزاماتٌ فريدة تن��شأ من العي�ش بالقرب  يعي�شون في منطقة محدَّ
ي�سكنون في  الذين  الأ�شخا�ص  �إذا �سقط  المثال،  �سبيل  مُعيَّنين. على  �أ�شخا�صٍ  من 
نُ�ساعدهم،  �أن  م�س�ؤوليّتنا  ف�إنّها من  لأنف�سِهم،  ةٍ  �أذيَّ وت�سبَّبوا في  لنا  المجاور  البيت 

ولي�ست م�س�ؤوليّة الأ�شخا�ص الذين ي�سكنون على بُعد �أميال.

دة  �أنّنا جميعاً في داخل �شبكة محدَّ
من العلاقات التي تتفاوت فيها 

م�ستويات م�س�ؤُوليّتِنا من الأكثر 
عموميَّة �إلى الأكثر خ�صو�صيَّة.
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تتطلّب العلاقات الأ�سَيّة درجةً مُتميّزة من الترابط والإلتزام. ف�أولئك الذين 
ة بالاعتناء بهم، والأ�سَرة التي لديها  لديهم �آباءُ مر�ضى تقع عليهم م�س�ؤوليّة خا�صَّ
ن �إعطاءَهم قدراً كبيراً من الوقت  �إلتزامٌ ب�أن ترعاهم )وذلك يت�ضمَّ �أطفال عليها 
والمال(. بب�ساطة، لا يتعادلُ م�ستوى م�س�ؤوليّةِ الآباء تجاه �أبنائِهم واهتمامِهم بهم 
الكثير  يوجد  العالم.  في  الأطفال  جميع  تجاه  الآباء  ه�ؤلاء  م�س�ؤوليَّة  م�ستوى  مع 
ة هي �أنّنا جميعاً في داخل �شبَكة  من الأمثلة ب��شأن تلك الفكرة، لكنَّ النُّقطة الَجوهريَّ
ةً  عموميَّ الأكثِر  من  م�س�ؤوليّتنا  م�ستويَات  فيها  تتفاوت  التي  العلاقات  من  دة  محدَّ
�إلى الأكثر خ�صو�صيَّة. يتعيّ على الم�ؤمنين �أن ي�أخذوا كلَّ الإلتزامات الأخلاقيَّة 
للم�س�ؤوليّات الأخلاقيَّة والواجبات حيال كلِّ  ت�سل�سلٌ هرَميّ  ة. ولكن هناكَ  بجديَّ

�شخ�ص في حياتنا. وفي النّهاية، واجبٌ علينا دائماً �أن نُحِبَّ الَجميع. 
هذا  ت�أثير  يكون  و�أن  نُخطئَ  �أن  ب�أنّه يمكننا  الاعتقاد  �شائع، وهو  يوجد خط�أ 
الخط�أ مح�صوراً علينا �شخ�صيّاً فقط، دون �أيّ ت�أثير على الآخرين. وهنا يلزمُنا 
رَ �أنّ كُلَّ قرار �أخلاقيٍّ نتّخذُه يتمُّ داخل �شبكة من العلاقات. فالذي نعتقد  �أن نتذكَّ
ه �أمرٌ خا�صّ، لا بُدَّ �أنَّ له ت�أثيراً على الآخرين، حتى لو لم يكن ت�أثيراً مبا�شراً.  �أنَّ
لا �شَيءَ، حرفيّاً، �سي�ؤثر علينا نحن لوَحدِنا. وفي الم�ستوى نف�سِه يكون هذا وا�ضحاً 
حين نفكّر �أنّ كلَّ �شيء نكونُه �أو نفعله يرتبط بالله مبا�شرةً. يجب �أن ت�صير حتى 
ة �أمامَ الله. لكن كلُّ �شيءٍ نفكّر  ها نقيَّ �أفكاري كورام ديو )Coram Deo( �أي �أنَّ
تَنا، حتى ولو بطريقة ب�سيطة. �إذا فكّرنا دائماً ب�أنانيَّة، فلن  فيه يُ�شكّل �أي�ضاً �شخ�صيَّ
ب�أن ن�صير  للذّات، و�إذا �سمَحنا لأنف�سِنا  ف بطريقةٍ فيها نُكران  نقدر على الت�صرُّ
قُ�ساةً  نكون  �أن  علينا  هل  ال�سَّ من  بب�ساطة  �سيكون  ما،  �إن�سانٍ  مع  و�أ�شراراً  قُ�ساةً 
و�أ�شراراً مع الجميع. وعليه، ف�إنَّ الف�ضيلة لي�ست مجرّد م�س�ألة �شخ�صيَّة. دائماً ما 

تكون �شخ�صيّتُنا الأخلاقيَّة في طور الت�شكيل �إمّا �إيجابيّاً �أو �سلبيّاً.

د �إدانة �إيجابيّاً، ولي�سَ مجرَّ
ة  كثيراً ما نميلُ �إلى التّفكير في الق�ضايا الأخلاقيَّ
الأمور  هي  ما  نُفكّرُ،  )�أي  ال�سَلبيَّة  النّاحية  من 
اللّ�أخلاقيَّة؟(، عو�ضاً عن التّفكير بطريقةٍ �إبداعيَّة 
تفكيرنا  ةِ  �سطحيَّ عن  ينمُّ  وهذا  الآخرين.  لنُبارك 
�سبيل  على  �أفعالنا.  ردودِ  و�ضحالةِ  الأخلاقيّ 

�إنَّ امتلاك المحَبّة 
والاتجاهات 

الَح�سَنة هو �أمرٌ 
�ضروريّ، لكنّه 

غيُر كافٍ.
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المثال، يمكنُنا القولُ ب�أنَّ الإجها�ض يُعَدُّ �شّراً عظيماً، ولكن نحن بحاجة �أي�ضاً �أن 
ي�ساعد  مّما  الإجها�ض،  م�شكلة  ليواجه  �س  ومُقدَّ يٍّ  �صحِّ مجتمع  �إلى  حاجتَنا  رَ  نتذكَّ
بفاعليّة في حَلِّ الم�شكلة بدلًا من مجرّد �إدانتها. �إذا كنا نعي�ش في بلد ي�سمح بممار�سة 
ا ب�أنّنا �ضدَّ هذه الممار�سة، لكنَّ ذلك غيُر كافٍ، ويجب  حُ ربَّ حيم، فنُ�صرِّ القتل الرَّ
�سة على المحَبَّة.  علينا �أي�ضاً العمل على وَ�ضعِ قوانين مجتمعيّة ت�ضمَنُ الرّعايَة الم�ؤ�سَّ
من ال�ضّوري جدّاً �إمتلاك مَحبَّة واتّاهاتٍ حَ�سَنة، لكنَّ ذلك لي�س بكافٍ، فنحن 
بحاجة �أي�ضاً �إلى نُظُم وقوانين مُنا�سبة كي نخدم بفاعليّة احتياجات النّا�س. وكما قال 
ويندل بيري Wendell Berry بحكمَة وحَقّ: »العمَل الجيّد يتمُّ بوا�سطة معرفة 
�إلى  �أي�ضاً  نحتاج  لكننا  المحَبَّة،  �إلى  بحاجة  نحن  المحَبّة«.4  بوا�سطة  �إنجازه  كيفيَّة 
معرفة كيف ن�ساعد الآخرين. يُنظَرُ �أحياناً �إلى الم�سيحيّين باعتبارهم �أفراداً غا�ضبين 
لا يفعلون �شيئاً غيَر �إدانةِ الآخرين ب�سبَب خطاياهم الظّاهرة وف�شلهم الأخلاقيّ. لا 
بُدَّ �أن نفعل ما هو �أف�ضل من ذلك. بالتّ�أكيد، يُعَدُّ �إعلانُ الَحقّ جزءاً من م�س�ؤوليّتنا 
ة  الم�سيحيَّ الأخلاق  �إنَّ  كافٍ.  غيَر  ذلك  يبقى  ولكن   ، ال�شَّ مواجهة  في  الأخلاقيّة 
�إيجابيَّة  و�إنّا هي ممار�سة  بالإدانة،  الفرد  فيها  يقوم  �سلبيَّة  دَ ممار�سةٍ  لي�ست مجرَّ
غبَة الحقيقيَّة في م�ساعدة و�إكرام ومُبارَكة الآخرين. بب�ساطة، لم  مليئة بالمحَبَّة والرَّ

ي�أتِ الم�سيح ليُدِين، بل جاءَ ليفديَ وي�شفيَ ويُخلّ�ص.
تخت�صُّ  التي  الأخلاقيّات  �أنَّ  من  غم  الرُّ على 
بالبيئة �ستُناق�ش باعتبارها مو�ضوعاً مُنف�صلًا في هذا 
الكتاب، ف�إنّنا �سنُ�شارك بتعليقٍ �أو اثنَين الآن. �أحياناً 
الحقيقة  وفي  �أذهاننا،  عن  الوا�ضحة  الأ�شياءُ  تغيبُ 
يمكن �أن تكون البيئةُ التي نعي�ش فيها واحدةً من هذه 
الأ�سماك  من  فيه  ما  بكلّ  العالم  اللهُ  خلقَ  الأ�شياء. 
والطيور والحيوانات قبل �أن يخلقَ الإن�سان. بَلى، 
�إنَّ الب�شَ يُثّلون �أف�ضل خلائق الله في العالم، وهم 
الله.  �صورَة  حاملو  �أنّهم  باعتبار  تماماً  مميّزون 
لآدمَ  اللهُ  �أعطاها  التي  الأولى  الو�صيَّة  نَت  ت�ضمَّ
الإ�شرافَ  يثمِروا ويتكاثروا ويمار�سوا  �أن  وحواء 
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ن الإ�شرافُ  يت�ضمَّ
البيئيّ الذي 

ن�ؤدّيه الم�ساعدةَ 
الة للنّا�س على  الفعَّ

الازدهار، بدلًا 
من تجنّبِ �إلحاق 

الأذى بهم فقط
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البيئيَّ في الأر�ض )تكوين ١: ٢٨(. وتعتبَ طريقةُ �إدارتِنا لِلعالم الذي خلقَه الله ذاتَ 
ث الآن عن النتائج العمَليّة(. ربّا ي�شعر الم�سيحيّون  نتائجَ �أخلاقيَّة كثيرة )لن نتحدَّ
ثِ الهوَاء الذي  بالم�س�ؤوليّة الأدبيَّة تجاه �إطعام الذين بلا م�أوىً، لكن هل نعب�أ بتلوُّ
ا كوباً من الماءِ البارد للعِطا�ش، لكن هل ن�ساعدهم بتنقية المياه  م ربَّ قونه؟ نُقدِّ يتن�شَّ
ا الأموال �إلى الدّوَل الأخرى لتخفيف  التي لوّثناها بمخلّفاتِنا؟ رُبّا يُر�سلُ بع�ضٌ منَّ
ة التي ت�ستغلّ العاملين في  ة العاديَّ وط�أة المجاعة، لكن ماذا عن ممار�ساتنا الاقت�صاديَّ
تزوّدُهم  التي  الأرا�ضي  بيئتِهم عن طريق تخريب  تدمير  ت�ساعد في  �أو  الخارج؟ 
�إلى  بحاجة  نحن  حقاً؟  �أخلاقيَّة  بطريقةٍ  ن�سلكُ  بذلك  نحنُ  هل  الطبيعيّة؟  بالموارد 
ن الإ�شرافُ  ورة الكبيرة للبيئة. وعليه، يت�ضمَّ البحث عن �أخلاقيّاتٍ �إيجابيَّة في ال�صّ
�إلحاق  للنّا�س على الازدهار، بدلًا من تجنّبِ  الة  الفعَّ الم�ساعدةَ  ن�ؤدّيه  الذي  البيئيّ 
ة �إلاَّ في العالم الذي خلقه الله،  الأذى بهم فقط. حيث لا تحدُثُ القرارات الأخلاقيَّ

يجب �ألَّ نتجاهلَ البيئة العالميَّة في القراراتِ التي نتّخذها.

النُظُم والمبادئ الأخلاقيَّة اللّزمة للتّفكير الأخلاقيّ
نحن ن�ؤمن ب�أنَّ الم�سيحيَّة تحتوي على فَهمٍ وتقديِم �أف�ضلِ الأفكار التي يُكن �أن 
ب�أنَّ كلَّ  �أي�ضاً  التاريخ. وفي الحقيقة، ن�ؤمن  �أخلاقيٍّ ظهر في  �أف�ضلَ نظامٍ  قَ  تُقِّ
العظماء  المفكّرون  بحثَ  �س.  المقدَّ الكتاب  من  تنبثقُ  حيحة  ال�صَّ الأخلاقيَّة  المبادئ 
منهم  بع�ضٌ  حاول  حيث  الأخلاق،  ةِ  ماهيَّ في  الع�صور،  مَرّ  على  والفلا�سفة، 
لدينا،  لي�س  �سليمَة.  ةً  �أخلاقيَّ ا�ستنتاجاتٍ  دَ  تولِّ �أن  يُكن  تفكير  نُظُم  �إلى  لَ  التوَ�صُّ
ها  غبة، في مناق�شة هذه الأنظمَة ب�أيّ تف�صيل، لكن يجدر بنا ذكرُ بع�ضِ الوقت �أو الرَّ
ها من وجهة نظرنا. يميل كلُّ نظامٍ �إلى تحقيق  ب�إيجازٍ والإ�شارَةُ �إلى �أهمِّ خ�صائ�صِ
و�سليماً.  �شاملًا  �أخلاقيّاً  نظاماً  م  تقدِّ وحدها  الم�سيحيَّة  لكنَّ  المعتدلة،  النّقاط  بع�ض 
كُلّ.  من  كجزءٍ  التالية  الأخلاقيّة  الأنظمة  في  الواردة  المبادئ  بع�ض  دَمج  يمكن 
لكنَّ هذا  الله،  �شيء لأجل مجد  بكلِّ  نقومَ  �أن  ينبغي  ب�أنّه  ن�ؤمن  الم�سيحيّين  ونحن 
د  بط ما هي الإجراءَات التي علينا �إتّباعُها ليتمَجَّ امي لا يخبرنا بال�ضّ المبد�أ العامّ ال�سَّ
�س ن�سعى �إلى تعلُّمِ حكمَةِ الله وتطبيقِها، لكن �أحياناً،  الله. وفي درا�سة الكتاب المقدَّ
�س مبا�شرة عن الق�ضيَّة التي نواجهُها. فما هي مبادئ التفكير  ثُ الكتاب المقدَّ لا يتحدَّ
الأخلاقيّ التي ينبغي علينا �إتّباعُها في تلك الحالات؟ وما الذي يُكنُنا ا�ستنباطُه من 
�س بالأخلاق  النُظُم الأخلاقيَّة التي نعتمد عليها؟ لاحظ �أنّنا لا ن�ستبدل الكتابَ المقدَّ
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الفل�سفيَّة، فنحن ن�سعى �إلى الحكمة التي تعمَل تحت �سُلطان الله و�إعلانِه.

1- الأخلاقُ الواجبَة
تُ�شير  والتي   ،)deon( اليونانيّة  الكلمة  ا�سمَه من  الأخلاقيُّ  المنهج  هذا  ي�ستمدُّ 
�إلى الواجبات �أو الإلتزامات �أو المبادئ �أو القوانين. وي�ؤكّد مبد�أ الأخلاق الواجبة 
على �أن بع�ض الأ�شياء تكون بحُكم طبيعتها �صواباً �أو خط�أً، ب�صَفِ النَّظَر عن 
ةً  مو�ضوعيَّ الأخلاق  تكون  ما  فدائماً  عواقبها،  عن  �أو  فيه  تحدُث  التي  الإطار 
المحتمَلة  العواقب  �أو  للتكلُفَة  اهتماماً  الواجبَة  الأخلاق  م�ؤيّدو  يُعطي  لا  ومُلزمَة. 
�إتّباع  يحاولون  ما  دائماً  فهم  فات،  الت�صرُّ لهذه 
الن�سبيَّة  ي�ستبعدون  الثابتة. حيث  الأخلاقيَّة  المبادئ 
�أمراً  الكذب  كان  �إذا  المثال،  �سبيل  والذاتيَّة، على 
الواجبَة  الأخلاق  مبد�أ  م�ؤيّدو  ف�سينكرُ  خاطئاً، 
حيحاً  �صَ �أمراً  الكذبُ  فيه  يكون  �أوقاتٍ  �أيِّ  وجودَ 
�شخ�ص(.  حياة  لإنقاذِ  مثلًا  الكذبُ  كان  �إذا  )حتى 
تقييم  في  تتمثَّلُ  لا  تُنا  مَهمَّ هذه،  النّظَر  وجهة  وفي 
علينا  ينبغي  كان  �إذا  ما  وتحديد  الأخلاقيَّة  المواقفِ 
تُنا هي  �إطاعة القانون �أو المبد�أ الأخلاقيّ، �إنما مَهمَّ
�أداءُ واجبنا، وهذا يعني �إتباع القوانين الأخلاقيَّة.

�س �سيكت�شفون  �إنَّ القُرّاء ال�سّطحيين للكتاب المقدَّ
�أنَّ الب�شََ هم تحت العديد من الالتزامات الأخلاقيَّة. كما �أنَّ الله يُعلن عن الكثير 
لي�ست  الكتابيّة  الأخلاق  تُعدُّ  حيث  الموجبَة؛  الأخلاقيَّة  والواجبات  المبادئ  من 
التي  الأ�شياء  بع�ض  يوجد  الله و�شخ�صيّته،  وب�سبب طبيعة  �شخ�صيَّة.  �أو  ة  ن�سبيَّ
دائماً تكون �صحيحة، وبع�ض الأ�شياء التي دائماً تكون خاطئة. مثلًا، كراهيةُ 
في  �صائب  �أمرٌ  هي  المحَبَّة  بينما  وام،  الدَّ على  �أخلاقيّاً  خاطئٌ  �أمرٌ  هو  الأعداء 
تولّد  والمحَبَّة  �سلبيَّة  عواقب  تولّد  الكراهية  �أنَّ  ب�سبب  لي�س  هذا  الأوقات.  كلِّ 
عواقب �إيجابيّة، بل لأنَّ المحَبَّة �صالحة في جوهرها، والكراهية خط�أ في ذاتها. 
�أمراً �صحيحاً على الإطلاق. كذلك  �أيّ حال من الأحوال  القتل في  يُعتَبَ  ولا 
تُناقَ�ش  )يتمُّ  جيّدة  نتائج  �إلى  �أدّى  ولو  دائماً خط�أ، حتى  الأبرياء  تعذيب  �أي�ضاً 
عواقب  الى  التعذيبُ  فيها  ي�ؤدّي  �أن  يمكن  التي  المحتمَلة  الطرُق  �إحدى  لاحقاً 

ت�ؤكّد الأخلاق 
الواجبة �أن بع�ض 

الأ�شياء هي في 
جوهرها �صحيحة 
�أو خاطئة بغ�ض 

النظر عن ال�سياق 
�أو العواقب.
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الواجبة هو جزءٌ هامّ من الأخلاق  �أنَّ مبد�أ الأخلاق  غم من  الرُّ جيّدَة(. على 
الم�سيحيَّة، ف�إنَّ الأخلاق الم�سيحيَّة هي �أ�سمى لا �أدنى من الأخلاق الواجبَة. يوجد 
عوامل وحقائق �أخرى تُعلن عن وجهات نظر م�سيحيَّة متعدّدة الأوجُه تخت�صُّ 
بالأخلاق. وبالنَّظر �إلى الم�سيحيَّة نجد �أنَّ فكرة القواعد والإلتزامات الأخلاقيَّة 

ة للغاية، لكنّنا �سنكت�شف هذا �أكثر في الف�صل القادم. الموجِبَة هامَّ

2- الأخلاق القائمة على العواقب
وجهةِ  ففي  لعواقبِها.  وفقاً  فات  الت�صرُّ رُ  تُقدِّ ها  ب�أنَّ الأخلاقيَّة  ة  النظريَّ هذه  تُعدُّ 

�أو  ليمة  ال�سَّ فات  الت�صرُّ تُعتبَ  لا  هذه،  النَّظر 
يمكن  لا  حيث  ذاتِها،  في  ة  �ضروريَّ الخاطئة 
�أ�سا�س  على  �إلَّ  �سيّئةً  �أم  جيّدةً  كانت  �إذا  تقييمُها 
من  نوع  �أكثُر  ويُ�صبح  عنها.  الناتجة  العواقب 
�شهرةً  العواقب  على  القائمة  الأخلاق  �أنواع 
�أنَّ  هي  النَفعيَّة  تحكُمُ  التي  فالفكرة  النَفعيَّة.  هو 
�إذا ما نتجَ عنها  الأ�شياء ت�صبح �صحيحة �أخلاقياً 

�سعادةٌ �أو �شيءٌ �صالح لأكبر عدَد من النّا�س.
يتم�سّكُ بع�ض الم�ؤيّدين للنَفعيّة بالقواعد النفعيّة 
وتحقيق  الأخلاقيّة  القواعد  �إيجادُ  هدفُها  التي 
كان  �إذا  المثال،  �سبيل  على  الجيّدَة.  النتائج 
�أف�ضل  �إلى  �سي�ؤدّي  ال�سّقة  عن  النّا�س  امتناعُ 

النَّظر  ب�صَفِ  ي�سرقَ  �ألاَّ  �شخ�ص  �أيِّ  على  فيَنبَغي  المجتمع،  في  العامّة  النتائج 
ة،  قة مبد�أ �أخلاقيّ جيّد يهدف �إلى الم�صلحة العامَّ عن ظروفه. وبما �أنَّ عدَم ال�سَّ
ا�ستثناء. نحن جميعاً نُيد تبرير الذات، لذا من  �إتباعُه دون  فينبغي علينا جميعاً 

الأف�ضل الإلتزام بالقواعد الأخلاقيّة الثابتة بدلًا من الاعتماد على حُكمنا الذاتي.
الفكرة التي تحكمُ النَفعيَّة هي �أنّ الأ�شياء ت�صبح �صحيحة �أخلاقيّاً �إذا ما نتجَ عنها 

�سعادةٌ �أو �شيءٌ �صالح لأكبر عدَد من النّا�س.
فكلُّ  بال�سّلوكيّات.  بل  الأخلاقيَّة  بالقاعدة  النَفعيَّة  تهتمُّ  لا  �أخرى،  ناحيةٍ  من 
ة، يمكن  �سلوكٍ فرديّ يُقَيَّم بذاته وفقاً للعواقب الناتجة عنه. وبناءً على هذه النَظريَّ
قة مقبولة �أخلاقياً في بع�ض الأحيان ومرفو�ضة في �أحاييَن �أخرى،  �أن تكون ال�سَّ

الفكرة التي تحكمُ 
النَفعيَّة هي �أنّ 
الأ�شياء ت�صبح 

�صحيحة �أخلاقيّاً �إذا 
ما نتجَ عنها �سعادةٌ 

�أو �شيءٌ �صالح 
لأكبر عدَد من 

النّا�س.
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وذلك وفقاً للنّتائج التي تنتج عن فعلِ ال�سّقة. فمُ�ؤيّدو النَفعيَّة يعتقدونَ ب�أنَّ �سرقةَ 
الطّعام هي �أمرٌ مقبول في بع�ض الأحيان لأنَّ �إ�شباع الجياع ي�ؤدّي الى �سَعادةٍ لن 

يَح�صلوا عليها فيما لو تُرِكوا جائِعين.
ة الأخلاقيَّة  ه لا يمكن �إتّباع النَظريَّ ةِ فح�ص نتائج �أفعالنا، ف�إنَّ غم من �أهميَّ على الرُّ

ة �إتّباعاً كاملًا على الدّوام، لعدّة �أ�سبابٍ منها: النَفعيَّ
�سيجلبُ  الفعلُ  هذا  كان  �إذا  ما  تحديد  محاولة  عند  عمَليَّة  مُ�شكلة  يوجد  �أوّلًا، 
�أعظمَ فائدة لأكبر عدد من النّا�س �أم لا. على �سبيل المثال، هل بناءُ م�صنع وتوفير 
رُ  وظائف للنّا�س �أمرٌ نافع؟ يبدو الأمر كذلك. لكن ماذا �إذا كان هذا الم�صنع يُدمِّ
عواقب  جميع  معرفة  يمكننا  كيف  القادمة؟  الأجيال  حياة  ويف�سدُ  البيئيَّ  النّظامَ 
مني لذلك؟ يبدو �أنّنا بب�ساطة ل�سنا في الو�ضع الذي  فاتنا؟ وما هو الإطار الزَّ ت�صرُّ

لة بالأخلاق النَفعيَّة. يجعلنا نعرف العديدَ من الأ�شياء ذات ال�صّ
ثُ عنها النَفعيَّة تتعلَّق بالكَمّ �أم بالكَيف؟ �إذا  ثانياً، هلِ الفائدةُ الأعظَم التي تتحدَّ
اختبار  من  ةً  �أهميَّ �أكثُر  �أهذا  عادة،  ال�سَّ من  متو�سّطاً  مقداراً  �أ�شخا�ص  ثلاثة  اختبَ 
عادة؟ فردٍ واحدٍ �سعادَةً هائلة؟ وهل تجنُّب الألم ي�ستحقُّ التقدير �أكثر من اختبار ال�سَّ
، يبدو �أنّه يُكنُ تبريرُ العديد من  ثالثاً، �إذا كانت الغاية تُبّررُ الو�سيلة، فمِن ثمَّ
عَةٍ لتعذيب �شخ�ص �سيكون  لوا �أنَّ م�شاهدة حادثةٍ مُروِّ الأ�شياء الخاطئَة بديهيّاً. تخيَّ
�أنّهم  النّا�س  �سيَتَخيّلُ  وبذلك  عليها،  والق�ضاءِ  الجريمة  لرَدع  كافية  بدرجة  الًا  فعَّ
ةِ  النَظريَّ فكر  وبناءً على  القانون.  ك�سَوا  �إذا  المقدار  بهذا  للتَّعذيب  �ضون  �سيتعرَّ
النَفعيَّة يمكنُ ا�ستنتاج �أنَّ المجتمع �سيكون �أف�ضلَ حالًا و�ستقِلُّ فيه الجريمة كثيراً. 
غم من �أنَّ بع�ض  حيحاً. على الرُّ ولذلك �سيُ�صبحُ تعذيبُ �شخ�صٍ ما علناً �أمراً �صَ
اء هذا الفِعل، ف�إنَّ الم�صلحةَ العامّة للمجتمع �ستكت�سبُ  الأ�شخا�ص �سيُعانون من جرَّ
ةً كبرى �أكثَر من �آلام البع�ض. حتى لو كان ه�ؤلاء الأ�شخا�ص هم في الحقيقة  �أهميَّ
رُ تعذيبُهم وفقاً لمبد�أ �أنّه يوجد فائدة �أعظم  �أبرياء من هذا الفِعل الإجراميّ، ف�سيُبرَّ
�أخلاقيَّة، على  مُ�شكلة  الأبرياء  تعذيب  تبقى ق�ضيَّة  النّا�س، ولكن  �أكبَر من  لعدَدٍ 

�أقلّ تقدير.
عب بدرجةٍ كبيرة، في ظلِّ النَفعيَّة، حمايةُ الأقليَّات.  رابعاً، �سيُ�صبحُ من ال�صَّ
�إذا كان 99% من ال�سُكّان م�سرورين ب�أن يبقى الأ�شخا�ص الذين يمثّلون 1% عبيداً 
)وفقاً لمبد�أ �أنَّ �سعادةَ الأغلبيَّة �أكثر �أهميَّة من ب�ؤ�س الأقليَّة( وعليه، فهل يكون الرِقُّ 

مقبولًا �أخلاقيّاً في هذا ال�سّياق؟ 
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ة  خام�ساً، ما هو الأ�سا�س المنطقيّ للاهتمام بم�صلحة الآخرين الذي يمكن للنَفعيَّ
وذلك  فعلُه،  يجب  الذي  حيح  ال�صَّ ال�شّيءَ  بب�ساطة  هو  الردُّ  كان  اذا  تقدّمَه؟  �أن 
حيحةً  بناءً على العودة الى مبد�أ الأخلاق الواجبة. لذلك، تكون �أفكارُ النَفعيَّة �صَ
ا، لكنَّها بحاجة �إلى البناء على �أ�سا�سٍ �أخلاقيٍّ �أقوى من الأ�سا�سِ الوا�ضح في  ربَّ

ة عينِها. النَظريَّ
قراراتِهم  نتائج  مليّاً في  التفكير  �إلى  الأُ�شخا�صَ  �س  المقدَّ الكتابُ  يدعو  ما  كثيراً 
يُطلبُ  الأنبياء،  كُتبِ  الواردة في  النّ�صو�ص  و�أفعالهم. وفي عددٍ لا يح�صى من 
كذلكَ  و�أعلنَت  لخطاياهم.  انقيادِهِم  ونهايةَ  م�صيَرهم  يفح�صوا  �أن  الخطاةِ  من 
النّا�س  ي�سوع  و�أخبََ  كُلٍّ من الحكمة والحماقة،  نتائجُ  الأمثال  �سِفر  بو�ضوح في 
�سواء  قراراتِهم  عن  الناتجة  العواقب  لتلك  اهتمامَهم  يعطوا  �أن  وتكراراً  مراراً 
ة. على الأرجح، تُنتِج الأفعالُ الأخلاقيَّة عواقب  مَن الرّاهن �أو في الأبَديَّ في الزَّ
غم  الرُّ على  بال�سّواء.  وللعالم  لنا  الله  مه  �صمَّ الذي  الت�صميم  هو  هذا  لأنَّ  جيّدَة، 
�أو خاطئاً  يكون �صائباً  الفِعلَ  �أو  القرارَ  ب�أنَّ  �س  المقدَّ الكتاب  يُخبُرنا  من ذلك، لا 
على �أ�سا�س النّتائج المترتّبَة عليه وحَ�سب. ففي بع�ض الأحيان، ي�ؤدّي القيامُ ب�أ�شياء 
جاع �إذا  �صحيحة �أخلاقيّاً �إلى الألم )كما هو متوقّع(، حيث يُعتَبر نموذجاً للعَمل ال�شُّ
�ضحّى �أحدُهم بنف�سِه بكامل �إرادته ليُنقذ حياةَ �شخ�صٍ �آخر، حتى لو كان ال�شّخ�ص 
الذي �أُنقِذَ يُ�ساهم �إ�سهاماً �أقلَّ في المجتمع من ال�شّخ�ص الذي �أنقَذَه. ف�إنّه �أمرٌ �صحيح 
�إنقاذُ �شخ�صٍ ما بعيداً عن النّتائج. ولكن حَمداً لله، �أنّ القرارات والأفعال الجيّدَة 

اقط. �أخلاقيّاً كثيراً ما ت�ؤدّي �إلى نتائج طيّبَة، حتى في هذا العالم ال�سَّ

3- �أخلاقيَّات الف�ضيلَة
من  �أكثر  �أخلاقيّ  منظور  على  مبنيّاً  الف�ضيلة  الاخلاقيَّات  مفهومُ  يكون  ا  ربَّ
كونه نظاماً �أخلاقيّاً كاملًا. تتعلّقُ �أخلاقيّات الف�ضيلة ب�إنتاج �شخ�صيَّة فا�ضلة، لأنَّ 
بحيث  الُمتنامية،  والف�ضيلة  الأخلاقيّ  بالرُقيّ  تتّ�سمُ  حياة  �ستُنتجُ  الفا�ضلة  ال�شخ�صيَّة 
بها.  نقوم  التي  وال�سّلوكيَّات  الأخلاقيّة  �شخ�صيّتنا  بين  تنف�صل  لا  علاقة  هناكَ 
هَ �شخ�صيّتنا، لأنَّ �شخ�صيّتنا هي التي تُنتج تلك  لَ �أو تُ�شوِّ ويمكن لل�سّلوكيات �أن تُمِّ
ال�سُلوكيَّات. في هذا ال�سّياق توجد علاقة �سببيَّة متبادلة، فنحن في �أخلاقيّات الف�ضيلة 
ي الف�ضيلة.  ي الطبيعة الأخلاقيّة وتُنمِّ بحاجة �إلى اختيار �أن نعمَلَ الأ�شياءَ التي تُقوِّ
�أوّلًا  فاتُ التي تقومُ على المبادئ الأخلاقيّة، والتي ت�ضع الآخرين  فت�صبح الت�صرُّ
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ةً لأجل ت�شكيل الف�ضيلة. وبهذا نكون في حاجةٍ  وتختار �أن تِحبّ، وما �إلى ذلك، هامَّ
التي  فالأفعال  �صحيح،  والعك�س  بالف�ضيلة،  �سمُ  تتَّ �أفعالًا  لنفعل  الف�ضيلة  �إلى  ة  ما�سَّ
�سمُ بالف�ضيلة �ستُك�سبُنا الف�ضيلة الأخلاقيَّة. فمن المنظور الم�سيحيّ هناك الكثير من  تتَّ
الحكمة والَحقّ والجمال في اتّباع �أخلاقيّات الف�ضيلة. فمن الممكن له�ؤلاء الذين هم 
من خارج المجتمع الم�سيحيّ �أن يمار�سوا �أخلاقيّات الف�ضيلة، ولكنّ تعريفَنا وفهمَنا 
فنحن خطاة  الم�سيحيّ.  الإطار  باهتمام داخلَ  �إلى و�ضعِه  الف�ضيلة يحتاج  يُ�شكّل  لما 
لدرجة لا ن�ستطيع معها �أن نمتلك الف�ضيلة بمعزلٍ عن نعمَةِ الله، لكنّنا في حاجة �إلى 
وح  والرُّ الجديدة  الولادة  �إلى  نحتاج  حمة.  والرَّ والتَطهير،  وال�شّفاء،  الغفران، 
الحة  ال�صّ ال�شَخ�صيَّة  نكون  �أن  بل  �صالحة،  �شخ�صيَّة  تكوين  لي�س  هدفنا  القدُ�س. 
ب�إعطائنا  �س  المقدَّ للكتاب  ن�سمح  �أن  �أي�ضاً  �أمرٌ �ضروريّ  �إنّه  اللهُ عليها.  التي خلقنا 
تعريفاً وو�صفاً للف�ضيلة الحقيقيَّة. لأنّنا في �أحاييَن كثيَرة ونحن في خطايانا، يختلط  
ذيلة. لذا، نطلبُ نظرَةَ الله الفائقة لتُعلِّمنا  قُ بين الف�ضيلة والرَّ الأمرُعلينا، ولا نفرِّ

ما هي الف�ضيلة، ونحتاج �إلى عونِه الخارق للطبيعة لي�ساعدَنا على النمُوّ فيها.

4- �أخلاقيّات الأمر الإلهيّ
يرى بع�ضُ اللاهوتيّين �أنَّ ما يجعل �أمراً ما �صحيحاً هو �أنَّ الله ي�أمرُ به. يوجد 
�إلَّ بالأ�شياء  ي�أمرُ  الله لا  التعريف، لكنّه يتطلّبُ تعديلًا.  ال�سُمُوّ في هذا  �شَيءٌ من 
لاح. ولا يمكن �أن يكون  �سمُ بالقدا�سَة والعدل وال�صَّ التي تتوافق مع طبيعته، وتتَّ
لكن،  ر�أيه.  يُغيَّ  �أن  بالتالي لا يمكن  الإطلاق، وهو  ا�ستبداد على  �أو  �شٌَّ  فيها 
�إنَّ ذلك يعني  �أخلاقيّات الأمر الإلهيّ بقولهم:  ة  النا�س نظريَّ يُهاجم بع�ضُ  �أحيانا 
ع �أو بالإبادة  �إمكانيَّة �أن ي�أمرَ الله بتقطيع الرُ�ضَّ
ثمَّ  ومن  بالكذب،  �أو  بال�سّقة  �أو  ة  الجماعيَّ
وجيّدَة  �أخلاقيّاً  موجِبَة  الأ�شياء  هذه  كلّ  تكون 
نحبَّه،  ب�أن  الله  ي�أمرَنا  �أن  عن  وعوَ�ضاً  �أدَبياً. 
ي�أمرُنا ب�أن نكرَهَه )هو و�أقاربَنا(، و�ست�صبح كلّ 
الكراهية الفجائيّة التي من الله جيّدَة �أدَبياً. لكن 
يبدو �أنَّ هذا الأمر هُراء! لأنَّ الله لن ي�أمرَنا ب�أيّ 
�أمر لا يتّفقُ مع طبيعته. هو لا يمتلكُ ا�ستنتاجاتٍ 
وكينونة  ثابتة  طبيعة  يملكُ  بل  وكفى،  فل�سفيّة 

يُنفّذ الله كلمته لأنّها 
�صادرة عن طبيعتِهِ 

�سة والم�ستقيمة  المقدَّ
التي دائماً ما تكون 

�صالحة ومُلزمَة 
�أخلاقياً.
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دة. وبالتالي، لي�ست �أوامرُ الله في حَدِّ ذاتِها �سُلطتَنا العُليا، بل �إنّ �سُلطتنا العُليا  محدَّ
�سة  ها �صادرة عن طبيعته المقدَّ ذ كلمتَه لأنَّ هي اللهُ ذاتُه الذي يُ�صدر الأوامر. هو يُنفِّ
�أخلاقيّاً. دائماً ما تكون الو�صايا  التي دائماً ما تكون �صالحةً وموجبةً  والم�ستقيمة 
وغير  الأبد،  �إلى  �صالح  وهو  معيارُها،  هو  ذاتَه  الله  لأنّ  �أدَبياً،  مُلزِمةً  ة  الإلهيَّ
. الله مَحبَّة وعليه، فو�صايا الله المليئة بالمحَبَّة لا يمكن �أن تكون �أقلَّ من  قابل للتغيُّ

كونِها مُلزِمَة �أدَبياً.

الأخلاق الم�سيحيَّة مُتعدّدة الأوجُه
ات  فُ من المنظور الم�سيحيّ على �شيءٍ قيِّم في كلّ من هذه النَظريَّ يمكنُنا التعرُّ
ات، وعليه  الأخلاقيَّة الأربعة. وينبغي الجمع بين العديد من عنا�صر هذه النَظريَّ
ف�إنَّ الأخلاق الم�سيحيَّة حقاً متعدّدة الأوجُه. فعندما نفكّرُ في الاختيارات الأخلاقيَّة، 
ثَ الله بو�ضوح عن  علينا �أن ن�أخذَ الو�ضعَ الأخلاقيَّ للفِعل في الاعتبار )�أي هل تحدَّ
ذلك الفِعل؟ �أو هل يمكن ا�ستنتاجُ ر�أي الله في هذا الفِعل وب�شكل منطقيٍّ وم�ؤكّد؟ 
عندئذٍ �سنعرف ما هو الواجبُ وغيُر الواجبِ فِعلُه(. كما يمكن القيام ب�أ�شياء جيّدَة، 

الله  منظور  من  )وذلك  خاطئة  بدوافع  ولكن 
ننالَه على  �أن  مَدحٍ يمكن  �أيّ  �سيُنهي عن  الذي 
ي�سوع  خَ  وبَّ المثال،  �سبيل  على  به(.  قُمنا  ما 
هم يُ�صلّون في العلن ليَاهمُ النّا�س  الفري�سيّين لأنَّ
لاة �أمراً  ويلاحظوهم )متى ٦: ٥-٨(. تُعدُّ ال�صَّ
ف�إننا  �شّريرة،  بدوافع  بها  قُمنا  �إذا  لكن  جيّداً، 
يءُ  فاً لا �أخلاقيّاً. ينطبق ال�شَّ بذلك نرتكب ت�صرُّ
دَقة �أو الخدمة في الكني�سَة  نف�سُه على �إعطاء ال�صَّ
�أو كتابة كتاب. يمكنُنا ت�شويه  �أو تقديم العظات 
عن  �شّرير  �شَيءٍ  �إلى  وتحويله  جيّد  �شَيء  �أيّ 
المجَد  عن  تبحث  التي  الخاطئة  دوافعنا  طريق 

ة �أخلاقيَّات  الذّاتي �أو المك�سب المادّي. وهذا واحدٌ من الأ�سباب التي جعلت نظريَّ
الف�ضيلة هامّةً للغاية.

�أ�سا�ساً كافياً لبناء نظامٍ �أخلاقيٍّ  لا يُعدُّ تقديرُ النتائج الُمحتمَلة لأيّ فِعلٍ نقوم به 
كامل. لكن هذا لا يعني �أنَّ تقدير العواقب لي�س له �صلة ب�صنع القرار الأخلاقيّ. 

يمكننا ت�شويهُ �أيّ 
�شيء وتحويله �إلى 

�شَيءٍ �شّرير عن 
طريق دوافعنا 

الخاطئة التي تبحث 
عن المجدِ الذاتيّ �أو 

المك�سب المادّي.
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للتَّخفيف  بالأموال  �إمدادهم  ونريد  مكانين،  في  حادّة  مجاعة  يوجد  �أنّه  لنفتر�ض 
البَلد  من  �أكثر  تين  مرَّ )�أ(  البلد  في  الطّعام  تكاليف  ارتفعت  �إذا  الجوع.  ة  حدَّ من 
�إذا   ، ثمَّ ومن  العدَد.  �ضعفِ  �إطعام  من  نُ  �ستَتمكَّ )ب(  للبلد  عاتِنا  تبرُّ ف�إنَّ  )ب(، 
بالأموال  ع  نتبرَّ �أن  المعقول  من  ف�سيبدو  �أخرى،  رئي�سيَّة  عوامل  هناك  تكن  لم 
للمكان الذي �ستُ�ستخدَم فيه لإطعام العدَد الأكبر )حيث هناكَ فائدة �أكبر لِعَدَدٍ �أكبر 
�إلى  �أفكار م�شروعة، لكنّها بحاجة  النَفعيَّة هي  ف�إنَّ الأفكار  النّا�س(. وعليه،  من 
�س �صاحبِ الأ�سا�سِ  و�ضعها في �إطار �أف�ضل. وهذا نجدُه حين ن�أتي �إلى الكتابِ المقدَّ

ليم عليه. الذي يُكن ت�أ�سي�سُ وبناءُ جميع المعارف والفَهم ال�سَّ
لذلك، ف�إنَّ الأخلاقيَّات الم�سيحيَّة لا ت�ستَ�سهلُ الأمور، ويوجد م�ستوياتٌ متعدّدَة 
يتوقّف  الأخلاقيّ. والأكثر من ذلك، لا  وال�سّلوكِ  القرار  التَّحليل في �صنعِ  من 
الفِعل الخارجيّ، حيث نحن نوافق تماماً  �أداء  الله لأخلاقيّاتنا عند م�ستوى  تقييمُ 

على التّحليل التالي:

نعي  كنَّا  �سواء  روتينيّ،  نحو  على  جميعاً  نفعلُه  �أمراً  الأخلاقيّ  التّقييم  يُعدُّ 
وافعِ الخفيَّة وراء هذه الأفعال،  ذلك �أم لا. وي�شتمل تقييمُ الأفعال على الدَّ

والعواقبِ الناتجة عنها، و�شَخ�صيَّة من يقوم بها.5

مُ الخيارات والقرارات الأخلاقيّة، نحن بحاجة �إلى و�ضع هذه العنا�صر  حين نُقيِّ
المختلفة في عين الاعتبار. وعلينا �أن نتذكّرَ �أي�ضاً �أنَّ النّا�س يمكنهم �أن يحكموا علينا 
ة، لكنَّ الله يهتمّ ب�أفكار  على �أ�سا�س �أفعالنا الظاهريَّ
قلوبنا ودوافعها. والأمور التي ربما تُثير �إعجاب 
الله.  نظر  في  بغي�ضة  تكون  �أن  يمكن  النّا�س 
يعتبُرها  ربّا  التي  فالأمور  �صحيح،  والعك�سُ 
مةً في  النا�س بغير ذات قيمَة، يمكن �أن تكون مُكرَّ
ب�أ�شياء جيّدة بدوافع خاطئة  القيام  يُعدُّ  الله.  عَينَي 
النيَّات  ف�إنّ  ذلك،  ورغم  �أخلاقيّ.  غيَر  �أمراً 
الح�سَنة لا تكفي �أي�ضاً. يقوم الكثير من النا�س ب�أ�شياء تنبَع من دوافع �صادقة، لكن 
مع ذلك من الممكن �أن ي�سبّبَ ما يفعلونه الأذى للآخرين. وبالنَّظر �إلى خطايانا 
 A Short Guide to Making Moral Decision) Grand المَ�سيحيّة:  الأخلاق  مقدّمة   ،B. Rae scott 	5

Rapids, 2016(. هذه مقدّمة ممتازة وم�ؤجزَة. ت�ستحقّ قراءة جيّدة.

يُعدُّ نُموُّ العلاقة 
الحميمَة مع الله 
وريّاً  �أمراً �ضَ

للحياة الأخلاقيّة.
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�أخلاقيَّة،  بطريقةٍ  العي�شَ  يحاولون  الذين  الأ�شخا�ص  يواجهُها  التي  عوبات  وال�صُّ
اقط، فيجب �إدراكُ �ضرورة الاعتماد على  وي�ساعدون الآخرين في هذا العالم ال�سَّ
لاح الأخلاقيّ، لأنَّ نُوَّ العلاقة الحميمَة مع  الله كلّياً لنوال النّعمَة والحكمة وال�صَّ

وريّ للحياة الأخلاقيَّة. الله �أمرٌ �ضَ

ثمرُ الرّوح
�سنختتمُ هذا الف�صل بذكر بع�ض الُملاحظات عن ثمَر الرّوح. يتذكّر العديد من 
جاءَت  التي  ال�سّياق  يلاحظون  لا  ربّا  لكنّهم   ،)٢٢-٢٣  :٥ )غلاطية  الم�ؤمنين 
ث عن ثمَر الرّوح بكلمة »ولكن« التي تُ�شير �إلى علاقة  فيه. يبد�أ المقطع الذي يتحدَّ
العودة  يتطلّب  حيح  ال�صَّ الفهم  �أنّ  من  غم  الرُّ على  لها.  ال�سّابق  بالنَ�صّ  منطقيّة 

لدرا�سة الرّ�سالة بكاملِها، ف�إنّنا �سنعود �إلى الآية ١٩ وحدها. هذا هو النَ�صّ:

ا�سَةٌ دَعَارَةٌ عِبَادَةُ الأوَْثَانِ  �سَدِ ظَاهِرَةٌ، الَّتِي هِيَ: زِنىً عَهَارَةٌ نََ وَ�أعَْمَالُ الَْ
قَتْلٌ �سُكْرٌ بَطَرٌ،  بٌ �شِقَاقٌ بِدْعَةٌ حَ�سَدٌ  زُّ ةٌ �سَخَطٌ تََ امٌ غَيَْ �سِحْرٌ عَدَاوَةٌ خِ�صَ
ذِينَ  الَّ �إنَِّ  �أيَْ�ضاً:  فَقُلتُْ  �سَبَقْتُ  كَمَا  عَنْهَا  لَكُمْ  فَ�أقَُولُ  �أَ�سْبِقُ  تِي  الَّ هذِهِ  وَ�أمَْثَالُ 
بَّةٌ فَرَحٌ  وحِ فَهُوَ: مََ ا ثَمَرُ الرُّ يَفْعَلُونَ مِثْلَ هذِهِ لَا يَرِثُونَ مَلكَُوتَ اللهِ. وَ�أمََّ
دَّ �أمَْثَالِ هذِهِ لَيْ�سَ  لَاحٌ، �إيَِمانٌ وَدَاعَةٌ تَعَفُّفٌ. �ضِ �سَلَامٌ، طُولُ �أنََاةٍ لُطْفٌ �صَ

نَامُو�سٌ )غلاطية ٥: ١٩- ٢٣(.

لاحظ التباين ال�شديد بين ثمَر الَج�سد وثمَر الرّوح. يوجد الكثير من النّقاط التي 
يمكن ذكرُها، لكننا لا نملك مُتَّ�سعاً من الوقت لذلك، ونهدفُ لذكر النّقاط الأكثر 

�أهميّةً المرتبطة بهذا ال�سّياق مثل:
لًا، �إنَّ طبيعتَنا الخاطئة �ضدُّ طبيعة الله. حين يُثمر الرّوح ثمراً في حياتنا،  �أوَّ
ما يفعله حقاً هو جَعلُنا نُ�شبه الم�سيح الذي هو ابنُ الله المتج�سّد. �إذا كنتَ ترغب في 
الت�شبُّه بالنّموذج المثالّي للف�ضائل الموجودة في ثمَر الرّوح، �إقر�أ الأناجيل و�أدر�سْ 

حياة ي�سوع.
بهذه  يتَّ�سمون  الذين  والأ�شخا�ص  للدّاخل.  رَة  مُدمِّ الج�سَد  �أعمال  تُعدُّ  ثانياً، 
ة الروحيّة و�إلى  حَّ الأعمال عادةً يكونون مُنق�سمين ومُك�سورين ويفتقرون �إلى ال�صِ
اءَ  لام الدّاخلي. وفي المقابل، حين يُثمر الرّوح ثمرَه في حياتنا، �سنكون �أ�صحَّ ال�سَّ
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من الدّاخل، وعندها يمكن �أن ت�ستريح قلوبُنا وعقولنا، لأنّها �أ�صبحت تتوافق مع 
منا اللهُ لنكونَه.  التَّ�صميم الذي �صمَّ

ثالثاً، يُدمّرُ ثمرُ الج�سَد العلاقات والجماعات وثمرُ الرّوح يبنيهما. وتُعدُّ النّقطة 
ة للأخلاق. الأخيرة �ضروريَّ

بهذه  �سمُ  يتَّ مجتمع  في  العي�ش  ترغب  هل  الج�سَد.  �أعمال  قائمةَ  بدقّة  راجع 
الأعمال؟ 

هل تريد �أن تكون مُاطاً ب�أ�صدقاءَ مملوئين بالكراهية؟ 
يع؟ بِ ال�سَّ هل تودُّ الزّواج من �شخ�صٍ �أنانيٍّ ودائمِ الغ�ضَ

�أن  حقاً  تُريد  التي  البيئَة  هو  الجن�سيّ  بالا�ستغلال  يُو�صفُ  عالم  في  العَي�شُ  هل 
تُربّيَ �أولادَكَ فيها؟

وْح.  تُعَدُّ الإجابة عن هذه الت�سا�ؤلُات وا�ضحَةً تماماً. لكن، �أنظر �إلى ثمَر الرُّ
زُ بالمحََبَّة؟ ماذا عن العَي�ش في علاقاتٍ تتميَّ

ب؟ و�سلاماً عوَ�ضاً عن الَحرب؟  ماذا �إذا وجدنا �برصاً عوَ�ضاً عن الغ�ضَ
�سمُ بالإخلا�ص؟  ماذا �إذا كانت جميعُ علاقاتنا تتَّ

النَ�صّ، ولا  الواردَتَين في هذا  العَي�ش  للمقارنةِ بين طريقَتَي  وَجهٌ  لي�سَ هناكَ 
يوجد طريقة يتمكّن فيها الإن�سان من النمُوّ �أخلاقيّاً بعمق �إلَّ من خلال ال�شّكة مع 
ا نُريد العَي�ش بطريقة �أخلاقيّة،  الرّوح القدُ�س الذي هو مُر�شدُنا ومُ�شيُرنا. �إذا كنَّ
ةٍ  ونريد �أن ن�صبح برَكة للعالم من حولنا، فنحن نحتاج �إلى النمُوِّ في علاقةٍ ناب�ضَ

وح القدُ�س. بالحياة مع الإلهِ الَحيّ، من خلال ي�سوع الم�سيح، وبوا�سطة الرُّ
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�أ�سئــلة للتّفـكــــير:

�أن ت�ساعدَ بها في خلق مجتمع مليء  التي يمكن لكني�ستِك  ما هي الطرُق  	.1
بالمحَبَّة، في داخل الكني�سة وفي المجتمع الخارجيّ على حَدّ �سَواء؟

كيف ت�ساعدُنا حقيقة �أنَّ الله ثالوث على فَهم الأخلاق؟ 	.2

	�أذكر بع�ض الأمثلة الكتابيّة لأعمال جيّدة رف�ضها الله ب�سببِ ف�سَادِ دوافع  .3
قلوب الأ�شخا�ص الذين قاموا بها.

هذا  الواردة في  الأربعة  الأخلاقيَّة  ات  النظريَّ �ص  ة، لخِّ الخا�صَّ بكلماتك  	.4
�أو  حياتك  خلال  من  فيها  التفكير  يمكنك  التي  الأمثلة  هي  وما  الف�صل. 

باع هذه النَظريّات من التفكير الأخلاقيّ؟ تجربتك في اتِّ





ؤيَة الكونيَّة الأخلاق والرُّ

2
بع�ضَ  نق�ضيَ  �أن  علينا  الأخلاق،  ةِ  لق�ضيَّ �أعمقَ  فهمٍ  �إلى  الو�صول  �أردنا  �إذا 
هي  الكونيَّة  الرّ�ؤية  �أنَّ  بحيث  الكونيَّة1.  �ؤية  الرُّ في  ل  والت�أمُّ التَّفكير  في  الوقت 
الإطار الوا�سع الذي نفهم من خلاله الواقع، وهي الطريقة التي نرى بها العالم 
ون  يهتمُّ لا  الذين  ه�ؤلاء  حتى  كونيَّة،  ر�ؤية  النّا�س  جميع  لدى  يوجد  ه.  ونُف�سُّ
هم يمتلكونها. ومن الأ�سباب الرّئي�سيَّة التي  بتحليلِها عن مَعرفَة وهم لا يُدركون �أنَّ
كونيَّة  لر�ؤىً  امتلاكُهم  هو  دة  محدَّ �أخلاقيَّة  ق�ضايا  حول  الكثيرون  عليها  يختلف 
مختلفة. وكما �سنرى لاحقاً، �أنَّ القرارات الأخلاقيَّة لا ت�أتي من الفراغ، و�إنما 

تقوم على عدَدٍ كبير من العوامل والُمعتقدات الأخرى.

�ؤية الكونيَّة �س الرُّ �أُ�سُ
الرّ�ؤية  التَعلُّم عن  �إلى  نحتاجُ  �أخلاقاً واعيةً مُترابطة منطقيّاً، نحن  كي نمتلكَ 
ة، وكيفيَّة تحليلها والتَّعبيُر عنها وتقييمُها. كما  الكونيَّة، بما في ذلك ر�ؤيتُنا الخا�صَّ
 Head, Heart, من كتاب ،Steven D. West �ستيڤن جي وي�ست  مُقتب�سَه من  الف�صل  الواردة في هذا  المادّة  	1

Hands: life- Transforming Apologetics )غلاف: كاري للطّباعة والنَ�شر، 2015(.
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ي�ستخدمها  التي  الأ�سُ�س  من  مختلفة  مجموعة  يوجد 
تكونُ  ما  غالباً  لكن  الكونيَّة،  �ؤى  الرُّ لتحليل  العلماء 
�ؤية  النّقاط الأ�سا�سيَّة التي تقوم عليها مبادئُ تحليل الرُّ
التالية  المناق�شة  ف�إنَّ  وبالتّالي،  نف�سَها.  هي  الكونيَّة 
غر�ضنا  نُحقّقَ  وكيما  ما.  حَدٍّ  �إلى  مقبول  معيارٌ  هي 
�إلى خم�سَةِ  الكونيَّة  �ؤى  الرُّ تق�سيمِ مبادئ  �سن�شَرعُ في 
�أُ�سُ�س مِفتاحيَّة. يُعَدُّ �إدراكُ الفرد للرّ�ؤيةِ الكونيَّة من 
�أجل اتّخاذ القرار والفَهمِ الأخلاقيّ �أمراً هامّاً للغاية. 
ففَهمُ ر�ؤيتنا الكونيَّة وكذلك �أي�ضاً ر�ؤى الآخرين، يمكن �أن يكون و�سيلةً حا�سمة 

لإيجاد طريقنا حين ن�صير غارقين في المناق�شات والخلافات الأخلاقيَّة.

١- الله
�ؤى  الرُّ بين  �أ�سا�سيَّة  خلاف  نقطةَ  الله  بوجود  الإيمان  عدم  �أو  الإيمان  يُعَدُّ 
الكونيَّة المختلفة. ي�ستحيلُ �أن يمتلكَ الُملحدون والم�سيحيّون النَّظرَة الكونيَّة عينَها، 
ي�ؤمنُ  المثال،  �سبيل  على  الوَحيدَين.  الاحتمالَين  هما  العقيدتَان  هاتان  ولي�سَ 
�أن�صارُ مذهب وحدَةِ الوجود ب�أنَّ اللهَ هو كلّ �شَيء، وكلَّ �شَيءٍ هو الله. لا يمكن 
�أن يكون الملحدون من �أن�صار مذهب وحدَةِ الوجود، ولا يمكن �أن يكونوا �أي�ضاً 
مَد. بينما الم�سيحيَّة ت�ؤمن بوجودِ  مُ�سلمين، فالإ�سلام ي�ؤمن بوجودِ الله الواحدِ ال�صَّ
الإيمان  لي�س  الكونيَّة  �ؤية  الرُّ على  الحقيقيّ  الاتّفاقُ  الاقانيم.  المثلَّثِ  الواحدِ  اللهِ 
زُ  يُيِّ الله  طبيعةِ  ب��شأن  به  ن�ؤمنُ  ما  لكن  وحَ�سب،  بيعَة  للطَّ خارقة  ةٍ  قوَّ بوجود 

�ؤيةَ الكونيَّة عن غيرها. الرُّ
رغم ذلك، ف�إنَّ الاتّفاق الكامل في كلّ تف�صيل 
لاهوتيّ �صغير غيُر مطلوب من �أجل الا�شتراك 
وري  في ر�ؤيةٍ كونيّةٍ جامعة. ولكن من ال�ضَّ
الكونيَّة  الرّ�ؤيةِ  في  الم�سيحيّين  جميع  ي�شترك  �أن 
�آراءُ مختلفة حول  لديهم  ذاتِها، حتى ولو كان 
يعتقد  المثال،  �سبيل  على  �أهميَّة.  �أقلّ  ق�ضايا 
مَن  الزَّ الله موجود خارج  �أنَّ  الم�سيحيَّين  بع�ضُ 
مَن  الزَّ داخلَ  كائنٌ  ه  ب�أنَّ ي�ؤمن  الآخر  والبع�ض 

يُعَدُّ الإيمان �أو عدَم 
الإيمان بوجود 

الله نقطةَ خلاف 
�ؤى  �أ�سا�سيَّة بين الرُّ

الكونيَّة المختلفة.

الر�ؤية الكونية
كيفية تف�سير 

ال�صورة 
الأ�شمل على 
نطاق وا�سع
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مَن  مَن قبل الَخلق و�أ�صبح داخل الزَّ ه كان موجوداً خارج الزَّ )والبع�ض ي�ؤمن ب�أنَّ
دوا  بعد الخلق(. وبع�ض الم�سيحيّين ي�ؤمنون ب�أنَّ الله يُريد من الآباء الم�ؤمنين �أن يُعمِّ
لا  الأطفال  ةَ  معموديَّ �أنَّ  على  ي�صّرون  الآخرين  �أنَّ  حين  في  ع،  الرُ�ضَّ �أطفالهم 
خذوا قراراً باتّباع الم�سيح من �أنف�سِهم. فرغم ذلك،  تجوز �إلّا لِلأ�شخا�ص الذين اتَّ
هامّ جدّاً معرفةُ �أنَّ هذه الأمور لي�ست غيَر جدالات داخليَّة تحدث داخل النَّظرة 
ب  دَرِّ لذلك  �أكثر من غيرها،  �أ�سا�سيَّة  الق�ضايا  فبع�ض  الوا�سعة.  الم�سيحيَّة  الكونيَّة 
الق�ضايا  النَّظر في  عٍ بين وجهات  تنوُّ نف�سَكَ على تمييزِ ما هو هامّ وقبولِ وجود 

ة حتى يكون البناء على الأ�سا�س نف�سِه لا على التف�صيل. الثانويَّ
 

2- الميتافيزيقا )علم الماورائيَّات(
طبيعة  بحقيقة  يهتمُّ  فهو  الواقع.  حقيقة  على  الثاني  الأ�سا�سيّ  الّجزءُ  هذا  يُركّزُ 
الأ�شياء، ما هو حقيقيّ وما هو غير حقيقيّ. يُطلَقُ على هذا المو�ضوع �أي�ضاً ت�سميَة 
�أنَّ  كيف  نرى  والميتافيزيقا،  الله  ب��شأن  نُفكّر  حين  )الأنطولوجيا(.  الوجود  علمِ 
غالباً  الفل�سفة،  ففي  متداخلة.  �أجزاءَ  تبني  والثاني  ل  الأوَّ للعن�صر  الكونيَّة  ر�ؤيتنا 
مثل  الماورائيَّات(  )علم  الميتافيزيقا  علم  مو�ضوعاتِ  �أحدَ  باعتباره  اللهُ  يُعامَلُ  ما 
مثلما  ووجوده،  طبيعته  ب��شأن  �أ�سئلة  نطرحَ  �أن  يمكننا  ه  لأنَّ المو�ضوعات،  �سائر 
ناحية  الأخرى مثل الحيتان والنّجوم. ولكن من  الأ�شياء  ن�س�ألَ عنِ  �أن  ن�ستطيع 
الأف�ضل  فمن  لذا  للغاية،  هامّاً  �أمراً  وطبيعتُه  الله  وجود  يُعتَبَ  الكونيَّة،  �ؤية  الرُّ
�أي�ضاً عن كلِّ  الله وطبيعتَه يختلفان  �أنَّ وجودَ  ة. كما  معاملتُه باعتباره فئة خا�صَّ
�شَيءٍ �آخر. على �سبيل المثال: اللهُ موجودٌ بذاته، ومُكتفٍ ذاتيّاً، ولا يعتمد على 
�أيّ �شيء خارجَ نف�سه، ولكن كلُّ �شَيء في العالم المادّي بكاملِه يعتمدُ تماماً على 
الله. وبالتالي، حتى �إذا اعتُبَر اللهُ واحداً من التَّعبيرات الميتافيزيقيَّة، فلا بُدّ من 

الاعتراف ب�أنَّ و�ضعه الميتافيزيقيّ فريدٌ من نوعه قطعاً. 
وجود  طبيعة  هي  ما  التالية:  الأ�سئلةَ  عالميّاً  الأ�سا�سيَّة  الميتافيزيقا  ق�ضايا  تَوي 
المعرفة  عن  بمعزل  موجودَة  الرّيا�ضيَّة  الحقائقُ  هل  دة؟  المجَرَّ والأفكار  المفاهيم 
يء  الذّهنيَّة؟ هل العالُم المادّي ظاهرٌ بكاملِه في الوجودِ العَينِيّ؟ كيف نُيِّز بين ال�شَّ
الق�ضايا  بع�ض  تبدوَ  �أن  يمكن  ؟  مُعيَّ لكيانٍ  الأ�سا�سيَّة  الطبيعة  ماهي  والآخر؟ 
على  ة  والحيويَّ بالعمَليّة  فُ  تَتَّ�صِ �أخرى  ة  وثمَّ ما،  حَدٍّ  �إلى  دة  مجرَّ الميتافيزيقيَّة 
ة  المادَّ ب�أنَّ  ي�ؤمنون  الذين  المت�شدّدين  المادّيّين  نجد  الرّاهن،  وقتنا  وفي  بال�سّواء. 
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يعتقدون  الذين  الرّوحانيّين  ونجد  الطبيعة،  في  �شيء  لكلِّ  الأ�سا�سيّ  ن  المكوِّ هي 
�أرواحاً.  تمتلكُ  ذلك،  �إلى  وما  والحجارة،  والأ�شجار  الحيوانات  بع�ض  ب�أنَّ 
لي�س ظاهراً بكاملِه في  المادّي الموجود  العالَم  ب�أنَّ  ي�ؤمنون  الهندو�س  ونجد بع�ض 
الوجود وهو خَدّاع، وهنا تكمن الاختلافات الكبيَرة. لذلك، ومعَ �أنَّ المناق�شات 
ةَ التي نُيب بها  دَة للغاية، ف�إنَّ الكيفيَّ الميتافيزيقيَّة يمكن �أن تكون عميقةً جدّاً ومجرَّ

عن �أ�سئلة ميتافيزيقيَّة مُعيَّنة هي جزءٌ �أ�سا�سيٌّ من فهمنا وتف�سيرنا للواقع.

3- البَ�شَ 
ةِ تحليل العنا�صر. لكن كما  يمكن �إدراجُ الب�شَ تحت عنوانٍ ميتافيزيقيّ في عمليَّ
ة تخلق  ث عن الله، ف�إنَّ الطريقة التي نفهم بها الطبيعة الب�شَيَّ هو الحال حين نتحدَّ
البَ�شَ؟  ن  المثال: كيف يتكوَّ الكونيَّة المختلفة. على �سبيل  الرّ�ؤىَ  فجوَةً كبيرة بين 
نوا تحديداً من  ويعتقد المادّيُّون، مثلما يعتقدون في �أيِّ �شيء �آخر، �أنَّ الب�شََ تكوَّ
الب�شَُ  جاء  المادّيين،  معظم  �إلى  بالنّ�سبة  نف�ساً.  �أو  روحاً  يملكونَ  لا  وهم  ة،  المادَّ
هَة وغير المق�صودَة، ووجودُ الإن�سان  البيولوجيّ غير الموجَّ ر  التطوُّ ةِ  نتيجةَ عمليَّ
في الكون لم يكن مُرتقَباً ولم يكن مخطّطاً له، بل هو حادثٌ كونيٌّ خارجٌ عن �أيّ 
ولا  وينتهي،  يتحلّلُ  بب�ساطة  ج�سَدَه  ف�إنَّ  الإن�سان،  يموت  وحين  رئي�سيّ.  �سببٍ 

يوجد حياة �أو �إدراك بعد الموت.
�صِ الأرواح، ف�إنَّ الحياة لا تنتهي  لكن بالنّ�سبة �إلى �أولئك الذين ي�ؤمنون بتقمُّ
النّا�س عالقون في تَكرارٍ دائريٍّ  �أنَّ  يَعتقدون  بالموت ولا تبد�أ عند الولادَة. فهم 
مَنُ  �صُ بينَهما هو الوُجودُ الإن�سانّي. وقليلٌ جدّاً هو الزَّ بيَن الولادَةِ والموت، والتقمُّ
تتعلّق  ة  هامَّ �أ�سئلةً  حقّاً  يُثير  ما  )وهو  الب�شَيّ  بالج�سَد  الرّوح  �ستلت�صقُ  فيه  الذي 
غم من �أنَّ بع�ض النّا�س في العالم الغربيّ  بطبيعة الإن�سان في هذا الُمعتقَد(. على الرُّ
في  ال�سّباحة  يريدون  الذين  مثل  )يَرَونها  خياليَّة  فكرة  �ص  التقمُّ فكرة  يعتبرون 
الُمحيط، �أو مثل الدّلفين، �أو مثل الذين يريدون ت�سلُّق الجبال، �أو مثل النَّ�سر؟(، 
�ص عند الذين يعي�شون في العالم ال�شَقيّ فكرَةً م�ؤلمةَ. ي�صبحُ هدفُ  ف�إنَّ فكرة التقمُّ
�ص ودائرَةِ الألم. �سواء �أكان  الَحياة بمجمَلِها هو الهروب بالكامل من رُعب التقمُّ
بهدفنا،  له علاقة  لي�س  ذلك  ف�إنَّ  �أم لا،  جيّد  �شَيءٌ  �ص  التقمُّ ب�أنَّ  ي�ؤمن  خ�ص  ال�شَّ
�ص الأرواح وبيَن  الهامّ هو �أنّه لا يُكنُ التّوفيق بين ه�ؤلاء الذين يعتقدون في تقمُّ
النَّا�س  ب�أنَّ  الم�سيحيّون  ي�ؤمن  ة.  الب�شَيَّ الطبيعَةِ  به حولَ  ي�ؤمنون  الذين لا  �أولئك 
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�أمام  �سيُدانون  ذلك  وبعد  واحدة،  ة  مرَّ ويموتون  واحدة  ة  مرَّ ج�سَديّاً  يولدون 
ة. وفي نهايةِ  د �أج�ساد مادّيَّ ن �أنَّ الب�شَ هم �أكثر من مجرَّ الله. هذا الاعتقاد يت�ضمَّ
المطَاف، �إنّ وجهة نظَر الم�سيحيّين، ووجهة نظَر المادّيين، ووجهة نظَر �أن�صار 
�ص الأرواح، يَختلفون �إلى حَدٍّ كبير بحيث لا ي�ستطيع م�ؤيّدوهم الا�شتراك في  تقمُّ
ة هي  النَّظرة الكونيَّة ذاتها. وعليه، ف�إنَّ الكيفيَّة التي يفهم بها النّا�س الطبيعَة الب�شَيَّ

نقطة �أ�سا�سيَّة في تكوين نظرتهم الكونيَّة.

4- الآدابُ والأخلاقيَّات
رُ مليّاً في الرّ�ؤى الكونيَّة، يجب �أن نتذكّر �أنَّ النّا�س لي�سوا بحاجة �إلى  حين نُفكِّ
كما  نف�سِها.  الكونيَّة  الرّ�ؤية  في  ليت�شاركوا  الأخلاقيَّة  الق�ضايا  جميعِ  على  الاتّفاق 
�أنّهم لا يحتاجون �إلى الا�شتراك في الرّ�ؤية الكونيَّة نف�سها لي�صلوا �إلى الا�ستنتاجاتِ 
عينِها حول ق�ضايا �أخلاقيّة معيَّنة. ي�شترك بع�ض الم�سيحيّين والُملحدون في الإلتزام 
ي�ؤمنون  والملحدين  الم�سيحيّين  من  الآخر  البع�ض  �أنَّ  حين  في  لام،  بال�سَّ الم�شتَرك 
نة ي�صبح فيها �إعلانُ الَحرب �أمراً مقبولًا �أدَبياً. و�أي�ضاً، يعتقد  بوجود ظروف معيَّ

بع�ض العلمانيّين �أنَّ الفَنَّ الإباحيَّ فنٌّ غيُر م�ؤذٍ، 
�أنّه تجريدٌ  يعتقدون  الآخر  البع�ض  �أنّ  في حين 
من  غم  الرُّ على  لها.  وا�ستغلالٌ  ةِ  الإن�سانيَّ من 
ة التي تك�شف  ذلك، يوجد بع�ض الق�ضايا الخا�صَّ
الكونيَّة.  �ؤى  الرُّ الأ�سا�سيَّة في  الاختلافات  عن 
�أعظمَ  ب�أنَّ  الم�سيحيّون  ي�ؤمن  المثال،  �سبيل  على 
تُه  ومحبَّ الله  تمجيدُ  هي  العالم  في  �أخلاقيَّة  ة  مَهمَّ
لا  الُملحدين  �إنَّ  للقول  داعي  ولا  فائقة.  محبّةً 

يقدرون على قبول ذلك.
بحاجة  نحن  الكونيَّة،  �ؤية  بالرُّ يتعلَّق  وفيما 
�إلى التَّفكير في طبيعة الأخلاق ذاتِها، �أكثر من 

�ؤية الكونيَّة على وجهات النَظَر  ة. كيف ت�ؤثر الرُّ التفكير في ق�ضايا �أخلاقيَّة فرديَّ
ة �أم ذاتيَّة واحدَةً من  ة بالأخلاق؟ تُعَدُّ م�س�ألةُ ما �إذا كانت الأخلاقُ مو�ضوعيَّ الخا�صَّ
واب والخط�أ  الاختلافاتِ الكبيرة حولَ الأخلاق. وعليه، �أيوجدُ مقيا�سٌ عالِميٌّ لل�صَّ
يمكن �أن يُطبَّقَ على �أيّ �شخ�ص وفي �أيّ وقت؟ هل تكونُ جميعُ المعايير الأخلاقيَّة 

فيما يتعلّق بالرّ�ؤية 
الكونيَّة، نحن 

بحاجة �إلى التفكير 
في طبيعة الأخلاق 

ذاتِها، �أكثر من 
التّفكير في ق�ضايا 
ة. �أخلاقيَّة فرديَّ
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ة وغيُر  د مبادئ �إختياريَّ دَ مبادئ توجيهيَّة مجتمَعيَّة، وفي �آخر الأمر هي مجرَّ مجرَّ
�أم انَّ  �س،  المقدَّ الكتاب  الله في  تُكتَ�شَف الأخلاق عن طريق و�صايا  موجِبَة؟ هل 
هذه الو�صايا يجب تقييمها والُحكم عليها على �أ�سا�س الِح�سِّ الأخلاقيّ للقارئ؟ هل 
ة  الآدابُ الموجودة في العالم واحدَةً، �أم انَّ الأخلاق تختلف وفقاً لتف�ضيلاتِنا الخا�صَّ

و�أمزجَتِنا؟
يوجد الكثيُر ليُقال حول طبيعةِ الآداب والأخلاق، و�أكثر من مناق�شةِ الق�ضايا 
ةِ نف�سِها. �إذ يُنكر بع�ض الأ�شخا�ص �أنَّ الأخلاق مُلزِمَة عالميّاً، في حين  الخلافيَّ
�أنَّ  ل  الفريقُ الأوَّ بالكامل. وحيث يرى  البع�ض الآخر فكرَةَ الآداب  يرف�ضُ 
هي  حيحة  ال�صَّ الأخلاق  فكرة  �أنَّ  الآخر  الفريق  يعتقد  ن�سبيَّة،  الأخلاق  جميع 
�أنَّ  الم�سيحيُّون  ي�ؤمن  بينهما،  �صارخ  تبايُن  وفي  ذاتِها.  حَدِّ  في  خاطئة  فكرة 
ون �أنَّ الله �أعطى �أوامر �أخلاقيَّة يجب  الأخلاق هي حقيقة مو�ضوعيَّة. وهم يُقرُّ
ل  غم من ذلك، يُ�شكِّ �أدَبيَّة يجب اتّباعُها. على الرُّ �إطاعتُها، كما �أعطى مبادئ 
الأ�شخا�ص  فيها  ي�صل  �صعبة  مواقف  فهناك  تحدّياً،  الأخلاقيَّة  المبادئ  تطبيق 
في  عملُه  ينبغي  ما  ب��شأن  �شتَّى  ا�ستنتاجاتٍ  �إلى  نف�سِها  الكونيَّة  الرّ�ؤيَة  �أ�صحابُ 

مواقف مُعيَّنة. 
ابقة، ومن الممكن �أن  رَ العديدُ من النّا�س وجهات نظرهم ال�سَّ يمكن �أن يطوِّ
ا كانوا عليه في الأ�صل. ويمكن �أن  ي�صلوا �أحياناً �إلى ا�ستنتاجاتٍ مختلفة تماماً عمَّ
ر الأخلاقيّ �أي�ضاً داخلَ �إطار النَّظرَة الكونيَّة نف�سها، ويكون  يحدُث هذا التطوُّ
ة الُم�شتَركة �أمرًا  ع الآراء الأخلاقيَّة الموجودة داخلَ النَّظرة الكونيَّ الاعترافُ بتنوُّ
ر الآراءُ الأخلاقيَّة من دون  له فائدة كبيَرة كذلك. ولكن كيف يُكن �أن تتطوَّ
التَمييز بين الرّ�ؤى الكونيَّة  �إغفال هيكل الرّ�ؤيَة الكونيَّة بالكامل؟ و�أي�ضاً يُكن 
للأخلاق(،  ال�شّاملة  الطبيعَةِ  طريقِ  عن  )�أي  الفوقيَّة  الأخلاقيَّات  �أ�سا�س  على 
نكون  لكي  الكونيَّة.  ات  النَظريَّ نقا�شاتِ  محوَرَ  يكون  �أن  يجبُ  الذي  وهذا 
ة  دَ مُدافعين عن نظريَّ م�ؤمنين، لا نحتاج �أن نكون م�سالمين، ولا �أن نكون مجرَّ
الَحرب العادلة، بل ما نحتاج �إليه هو �أن نكون قادرين على تمييز متى يُكن 
الحال،  هو  هذا  �أنَّ  وبما  الم�شتَركة.  الكونيَّة  النَّظرة  في  متنوّعة  �آراء  ا�ستيعابُ 

خ�ص م�ؤمناً �أم لا. ينبغي تحديد الق�ضايا الفرعيَّة التي لا علاقة لها بكون ال�شَّ
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ة الَمعرفة( 5- علم الإب�ستمولوجيا )نظريَّ
ة المعَرفة(. ويَحوي  ى المو�ضوعُ الذي يتناول المعَرفة في لغة الفل�سَفة )نظريَّ يُ�سمَّ
الأ�سئلة التاليَة: ما الذي يمكن معرفتُه؟ هل توجد حقيقة؟ هل يوجد طُرُق تحقّق نتائج 
�أف�ضل من غيرها في اكت�شاف الحقيقة؟ ما الفرق بين معرفةِ �شيءٍ ما والإيمان به؟ 
حتى �إذا كنّا نعرف بع�ضَ الأ�شياء، هل يمكن معرفة �أنّنا نعرف تلكَ الأ�شياء؟ كيف 
الآراءُ  هل  نمتلكُها؟  التي  بالمعتقدات  كِنا  لتم�سُّ والمنطقيّ  العقليّ  التّبرير  تقديُم  يمكن 
د وجهات نَظَر ن�سبيَّة، مّما ي�ستلزم �أن تكون كلُّ الُمعتقدات �صحيحة  العقليَّة كلّها مجرَّ
�أو خاطئة مت�ساوية؟ هل ينبغي �أن نكون مت�شكّكين مُتطرّفين؟ هل ما نُ�سمّيه )حقيقة( 

منا�سبةٍ  معتقداتٍ  على  للحفاظِ  تمويهٍ  د  مجرَّ هو 
م؟ لطةِ والتَحَكُّ لحمايَةِ ال�سُّ

المعا�صرة  الفل�سفة  ب�أنَّ  القول  فيه  مبالغاً  لي�س 
وتُعَدُّ  المعَرفَة(.  ة  )نظريَّ بق�ضايا  مهوو�سَة 
النّقا�شات المرتبطة بالمو�ضوع مُعقّدَة تعقيداً غيَر 
يُناق�شون  الذين  الأ�شخا�ص  معظم  لكنَّ  عاديّ. 
�صين في هذا  يكونون متخ�صّ مُعتقدَكَ، لا  معك 
المجال! ل�ستَ بحاجةٍ �إلى �إتقان المو�ضوع لتكون 
المفتاحيَّة. على  النّقاط  بع�ضِ  قادراً على تحديد 

�شيء  �أي  معرفة  ت�ستطيع  لا  �أنك  على  يُ�صرُّ  �شخ�صاً  �ست�سمع  �أحياناً  المثال،  �سبيل 
ة. هذا بالت�أكيد ر�أيٌ مهزومٌ ذاتيّاً، كيف يمكنهم معرفة ذلك؟ ويقول  معرفة تامَّ
الدّرو�س  هو  ة  تامَّ معرفةً  نعرفَه  �أن  يمكننا  الذي  الوحيد  يء  ال�شَّ �إنَّ  �آخرون: 
تَةٌ حين تُبنى على  ة بالنّ�سبة �إليهم مثبَّ والخلا�صات المبنيَّة على العلم. فالمعرفةُ الب�شَيَّ
غيُر  فهي  الله،  �أو  الأخلاق  ب��شأن  الأخرى،  المعرفة  ادّعاءَات  كُلُّ  و�أمّا  العلم، 
مثبّتَة لأنَّ لا �أ�سا�سَ علميّاً لها. ولكن لا �أحدَ من الذين يتبنّون هذا الرّ�أي قد اكت�شفَه 
علمِيّاً بنف�سِه، لذلك ف�إنَّ هذا الرّ�أي يدح�ضُ نف�سَه بنف�سه. �إذ يُعَدُّ ر�أياً فل�سفياً لا ر�أياً 
علميّاً. وعلى الجانب الآخر، ي�صرُّ البع�ض على �أنَّ الب�شَ خُلِقوا كي يعرفوا الله 
وذلكَ من خلال �إعلانِهِ عن نف�سِه الذي على �أ�سا�سِه ن�ستطيع �أن نثقَ في معرفتِنا به. 

�سبيَّة والعلمِيَّة والم�سيحيَّة متعار�ضة بو�ضوح. ، نجدُ �أنَّ وجهات نَظَر النِّ ومن ثمَّ
ريقة  ا يتّفق النَّا�س على كوننا ن�ستطيع معرفةَ �أ�شياء، لكنَّهم يختلفون ب��شأن الطَّ ربَّ
ب��شأن بع�ض الحقائق،  ا يختلفون  �أو ربَّ الأ�شياء.  تلك  بها  �أن نعرفَ  التي يمكن 

العنا�صر المفتاحية للر�ؤية 
الكونية، ما هو مفهوم 
الر�ؤية الكونية لما يلي:

١- الله
٢- الميتافيزيقا )علم الماورائيَّات( 

٣- الَبَ�شر 
4- الآداُب والأخلاق َّيات 

ية  5- علم الإب�صتمولوجيا )نظرَّ
المعرفة(
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لكنَّهم يتَّفقون في الطّريقة الفُ�ضلى للح�صول على المعرفة. لا يمكن �أن نفهَمَ المعرفة 
ة وعِلم الماورائيَّات وووجود الله. ويُ�ضيفُ  بيعةِ الب�شَيَّ الإن�سانيَّة بمعزل عن الطَّ
الأخلاقيَّات  عن  ف�صلُها  يمكن  لا  الإن�سانيَّة  المعرفة  »�إنَّ  قائلين:  المفكّرين  بع�ض 
�أي�ضاً«، ولذا يتجادلون حول بع�ض الف�ضائل )مثل الأمانة والاتّ�ضاع( ويقولون 
ميولًا  �شخ�ص  كلِّ  لدى  �أنَّ  وحيث  منا�سباً.  تفكيراً  فيها  نفكّرَ  �أن  ا  منَّ تتطلَّب  ها  �إنَّ
وانحيازات، يُكنُ ا�ستخدامُ العَقل لتبرير المعتقدات الخاطئَة عو�ضاً عن ا�ستخدامِه 
يكون  �أن  ف�ضائل، عن  لديك  يكون  �أن  ه لأمر مختلف،  �إنَّ الحقيقة.  اكت�شاف  في 

لديك ذكاء، لكنَّ الف�ضائل لي�س لها �صلة بالتَّفكير والتَّحليل.

الرّ�ؤية الكونيَّة الَم�سيحيَّة
ة  المَ�سيحيَّ الكونيَّة  �ؤيَة  الرُّ تقولُه  لما  للغاية  موجزاً  مُطّطاً  الّجزء  هذا  في  �سنُقدّم 
بخ�صو�ص كُلِّ عن�صر من العنا�صِ الخم�سَة. نودّ �أن نكون قادرين على تو�ضيح 
و�أخلاقيّاتنا  الأخلاقيَّة،  والمبادئ  للق�ضايا  عميقاً  وَعياً  نملكُ  م�سيحيّين  بوَ�صفِنا  �أنّنا 
�أننا نرغب في محاولة  الكونيَّة. حتى  �ؤية  الرُّ لة في نظام مترابط مع  مُت�أ�صّ �أي�ضاً 
�إظهار �أنّ الرّ�ؤية الكونيّة الم�سيحيّة هي الرّ�ؤية الكونيَّة الوحيدة التي تجعل في النّهاية 
التفكيَر الأخلاقيَّ تفكيراً له معنى. نحن لا نخجل مُطلقاً من مقايي�س الله الأخلاقيَّة: 
فهذا هو عالَُ الله، ونحن مخلوقاتُه، والآدابُ والأخلاق مُ�ستوطنَة في الم�سيحيَّة. 
اهتماماً في  �سنولي  الرّاهن،  الوقت  لكننا في  ال�سّياق،  هذا  لنقوله في  الكثير  يوجد 
بالله، والميتافيزيقا،  يتعلَّق  الم�سيحيَّة فيما  الكونيَّة  للنَّظرة  العري�ضة  بَ�سطِ الخطوط 

ة المعَرفة.  ة، والأخلاق، ونظريَّ والب�شَيَّ

1- الله
ة  ل، ل�سنا بحاجةٍ ربّا �إلى �إعلانِ �أنَّ الم�سيحيَّ فيما يتعلَّقُ بالعن�صر الرَئي�سيّ الأوَّ
�أنَّ النّا�س لديهم �صعوبة في  التّ�أكيد على  ت�ؤمن بوجود الله. ولكن من الهامّ جدّاً 
فهم ما المق�صود بذلك. الله في الم�سيحيَّة لي�س هو الخالقَ الأعظم الذي خلقَ الكون 
ليقفَ مكتوف اليَدَين وهو ي�شاهد الإن�سان عبر امتداد التاريخ، ولا يُ�شبهُ الأجدادَ 
ةِ الأطفال على  د �إلهٍ يُريدنا �أن نلعب بلطف في رو�ضَ ه لي�س مجرَّ الأخيار، كما �أنَّ
�إنّا هو الإلهُ الذي �أعلنَ عن  ماء.  هذه الأر�ض قبل �أن يجعلنا نعي�ش معه في ال�سَّ
ة والمعرفة والحكمة  لطان والقوَّ �س �إلهاً قديراً ومَهوباً، كليَّ ال�سُّ نف�سه في الكتاب المقدَّ
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غم  الرُّ والوجود. هو بلا خطيَّة، وذو �صلاح منير. على 
ه يفوقنا �سمُوّاً ورفعَةً بما لا يُقا�س، فقدِ اختار الدّخول  من �أنَّ

في علاقةٍ حميمةٍ مع �شعبه. 
لا يوجد مثيلٌ لله. فهو وحده الكائنُ الموجود بذاتِه والمكتفي 
و�س،  الله قدُّ �أيّ �شيء خارج ذاته.  بنف�سِه، ولا يعتمد على 

ثلاثة  فيها  ي�شترك  واحدةً  له طبيعةً  �أنَّ  يعنى  وهذا  الثالوث،  ظهَرَ في  وهو روحٌ 
الآب،  الله  تمييزُ  يمكن  التمَيُّز.  ظِلِّ  في  الكاملة  الوحدةُ  �إنّها  متداخلين،  �أ�شخا�ص 
خ�صيَّة معَ بع�ضهم البع�ض،  وح القدُ�س على �أ�سا�س علاقتِهم ال�شَّ الله الابن، الله الرُّ
ا نتخيّل. هو غيُر  لكن لهم الَجوهر عَينُه. يوجد المزيد من المعرفة عن الله �أكثر ممَّ
محدود، لذلك لن ن�ستطيع �أبداً ا�ستيعابَ طبيعتِه ب�شكل كامل. رغم ذلك، فقد �أعلنَ 
اللهُ عن نف�سِه لنا في �شخ�صِ ابنِه، الرَبِّ ي�سوع الم�سيح. وحيثُ لا يمكنُنا معرفة الله 

من دون الم�سيح، ففي الم�سيح، �أعلنَ اللهُ عن نف�سِه للبَ�شَ و�صار ظاهراً لهم. 

2- الميتافزيقا
في  يعتمد  �أ�صلِهِ  في  المادّيَّ  العالَم  ف�إنَّ  الله،  غير  بذاتِه  لأحدٍ  وجود  لا  ه  �أنَّ بما 
وجودِه على الله. وفيما يتعلَّقُ بالميتافيزيقا، فالله هو الخالقُ الم�ستقِلّ للكون. كان 
ة �إلى  ةِ �إراداته. لا وجود للمادَّ زِ الوجود بقوَّ رُه في عقلِه ثمَّ �أح�ضَره �إلى حيِّ يت�صوَّ

يءَ  ال�شَّ ة  المادَّ تكن  لم  م�ستقلّة.  ب�صورةٍ  �أو  الأبد 
وجود  قبل  بل  الواقع،  في  وجِدَ  الذي  لَ  الأوَّ
�سَ اللهُ  مَ و�أ�سَّ ة وُجدَ العَقلُ والرّوح. لقد �صمَّ المادَّ
المادّي وجميعَ  العالَم  م  تُنظِّ التي  الطبيعة  قوانين 
�أن  العلماءُ  وي�ستطيعُ  الفيزيائيَّة.  التفاعلات 
هذا  داخل  الكائنَة  الفيزيائيَّة  التفاعلات  يدر�سوا 
النّظام، لكنَّ وجود هذا الواقع المادّي والقوانين 
و�إرادته  الله  فِكرِ  على  تعتمد  بها  يعمل  التي 

ته. وقوَّ
ة �أنَّ العالم المادّي مخلوق بوا�سطة  �ؤية الكونيَّة الكتابيَّ كما يمكننا �أن نفهَمَ من الرُّ
يْءَ الأكثر �أهميَّة الذي يجب �أن ندركَهُ هو �أنَّ العالَم  الله. ووفقاً للمَ�سيحيَّة، ف�إنَّ ال�شَّ
المادّي مَلوق. لم يكن موجوداً منذ الأزَل، وهو لي�س حقيقةً ي�صعب تف�سيُرها، 

لا غنى عن 
الم�سيح لكي 
نعرف الله 

وفقاً للمَ�سيحيَّة، �إنَّ 
ةً  الأمرَ الأكثر �أهميَّ

الواجبَ �إدراكُهُ 
هو �أنَّ العالَم المادّيَّ 

مَلوق.
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كما �أنّه لي�س حدَثاً جَلَبَ الحزنَ �إلى الوجود. �إنَّ هذا الكونَ الذي نحيا فيه مَلوقٌ. 
ته ومجدِه، ومختومٌ عليه  ويُعَدُّ هذا النّظام الميتافيزيقيّ من �صنع الله، ويُعلن عن قوَّ
كبير،  كوكب  وكلُّ  نبات  ورقة  وكلُّ  جرثومة،  وكلُّ  نجمَة  فكلُّ  �إلهيَّة.  بموافقةٍ 
ة �إلى القاع، ومن  حبَة، ومن القمَّ من �أ�صغر الُج�سَيمات �إلى الكون بامتداداتِه الرَّ
الأمام �إلى الوراء، ومن الجانب �إلى الجانب الآخر، جميع هذه الأ�شياء خلقَهَا الله. 

وعليه، ف�إنَّ الميتافيزيقا حقاً هي العِلمُ الذي يتناول درا�سة واكت�شاف خليقةِ الله. 

3- الب�شَ
�أكثر  من  واحدةً  ولكنَّ  مذهلًا،  �أمراً  المخلوقة  للكائنات  الهائل  ع  التنوُّ يُعَدُّ 
على  الله  مخلوقات  �أعظم  هم  فالبَ�شَ  �أنت.  خلقَكَ  الله  �أنَّ  هي  روعةً  الأ�شياء 
الطبيعة  هو  الكونيَّة  �ؤية  للرُّ الثالث  الرَئي�سيّ  العن�صر  ف�إنَّ  لذلك،  الأر�ض. 
�س. لم يوجَدِ البَ�شَُ  ة، وهو �أي�ضاً ما اُعطيَ له اهتمام كبير في الكتاب المقدَّ الب�شَيَّ
دفة. كما �أننا  هَة وليدَة ال�صّ على هذه الفانيَة نتيجةً ل�سل�سلةٍ من الأحداث غير الموجَّ
د كائنات بيولوجيَّة لا غرَ�ضَ من وجودِنا ولا ن�شكّلُ قيمَةً حقيقيَّة. نحن  ل�سنا مجرَّ
غم من ا�شتراكنا في �أ�شياء كثيرة مع مملكة  ل�سنا كائناتٍ �شاردَةً كونيّاً. وعلى الرُّ
ه يوجد فرقٌ نوعيّ بين الب�شَ وجميع ف�صائل الحيوانات الأخرى.  الحيوان، ف�إنَّ
نا  ف�إنَّ الَحيّ. وعليه،  وح  الرُّ ة ومميَّزَة هي  ةً خا�صَّ الب�شََ عطيَّ اللهُ  �أعطى  حيث 

مخلوقاتٌ مادّيَة وروحيَّة.
بذلك  المق�صود  ما  تُرى  الله.  والأكثر من ذلك، نحن مخلوقون على �صورة 
بالتَّحديد؟ فلندخل الآن �إلى تلك الأعماق. 
على  ع�سيرةً  الأ�سا�سيَّة  الفكرة  هذه  تُعَدُّ  لا 
روحٌ  الله  �أوّلًا،   : �أنَّ وال�سّبَب  الفهم، 
نحن  ثانياً،  روحاً.  ا  منَّ كلاًّ  �أعطى  وقد 
قدرة  ذات  وعقلانيَّة  ذاتيّاً  واعية  كائناتٌ 
عالية على التفكير العقلانّي. ثالثاً، �أعطانا 
بين  للتّمييز  الفهمَ  ومنحنا  �أدَبيّة  م�س�ؤوليّة 
واب والخط�أ، فنحن م�س�ؤولون �أخلاقيّاً عمّا نفعله. تعمل هذه النّقاط الثلاث  ال�صّ
ا  ابعة التي تتوافق مع النّقاط الثلاث الأولى، ربَّ بطبيعة الحال معاً. والنُّقطة الرَّ
ق الأدنى القديم،  اء الأ�صليّين ل�سِفر التكوين. ففي ال�شَّ تكونُ قد عَنَّت لذِهن القُرَّ

ما الذي يجعل البَ�شَ مخلوقاتٍ 
حاملةً ل�صورة الله

لدينا روح 	.1
نمتلك قدرة على التّفكير العقليّ 	.2

ة �أدبيَّة لدينا م�س�ؤوليَّ 	.3
يُعلِن وجودُنا في جميع �أنحاء العالم  	.4

عن ملكيّتِنا لله



ؤيَة الكونيَّة 39الأخلاق والرُّ

يمكن �أن تُ�شيَر عبارَة )على �صورتِهِ وك�شبَهِه( �إلى تمثالٍ منحوتٍ على �شبَه الملك 
و�صورتِه الذي غالباً ما يُ�شيَّد عند حدود الممَلكة. وفي كلِّ مكانٍ تقامُ فيه �صورَةٌ 
للملك، علامَةٌ على �أنَّ هذه الأر�ض تنتمي �إليه. ووفقاً لهذه الطريقة من التّفكير، 
حيثما ذهب ه�ؤلاء الب�شَ الحاملون ل�صورة الله، �سيكونون علامة حيّة على �أنَّ 
الله هو الملك الذي يحكم هذه الأر�ض. وبعبارة �أخرى، عندما ينت�شُِ النّا�س في 
جميع �أنحاء العالم، فوجودُهم �سيكون �إعلاناً على �أنّ العالم ينتمي لله. ربّا تقدِمُ 
جميع هذه النّقاط الأربعة نظرَةً مُركّبَةً ومتوافقة ت�شرحُ بو�ضوح ما المق�صود ب�أن 
نكون حاملين ل�صورة الله. نحن خُلقنا لنكون كائناتٍ عقلانيَّة، م�س�ؤولة، روحيّة 
َ وجودُها في جميع �أنحاء العالم عن مُلكيّتِها لله. �أن نكون مخلوقين  ومادّية ليُعبِّ

على �صورة الله، هذا يدُلّ على عِلمِ الوجود ودورنا بال�سّواء.
ه مخلوق، ف�إنَّ الحقيقة الأ�سا�سيَّة  �إذا كانت الحقيقة الأ�سا�سيَّة ب��شأن الكون هي �أنَّ
هم مخلوقون على �صورةِ الله. لكن، حين ننظر �إلى العالم اليوم،  ب��شأن الب�شَ �أنَّ
بمعزل عن التّفكير في �أحداثِ التاريخ الب�شَيّ، يبدو �أنَّ الب�شََ قادرون على القيام 
. كيف يمكن �أن  ق، وعلى �إ�صدار كميَّة مُذهلة من ال�شَّ ب�أعمال وح�شيَّة لا تُ�صدَّ
يكون ذلك، �إذا كان الب�شَُ حقاً يحملون �صورَةَ الله؟ كيف يُكن لحاملي �صورة 

الله �أن يكونوا �أ�شراراً وفا�سدين �إلى هذا الَحدّ؟ 
على  مجيّدَة  خليقة  ه  �أنَّ الب�شريّ  للجن�س  الكتابيّ  الو�صفُ  ل  يُ�سجِّ لم  للأ�سف، 
الملَِك  �صورةِ  حاملي  دَ  تمرُّ �أي�ضاً  �س  المقدَّ الوَحيُ  لَ  �سجَّ بل  وحَ�سب،  الله  �صورة 
غم من تحذيره لهم بخ�صو�ص عواقب رف�ض و�صيّتِه، ف�إنَّ  على �سيِّدِهم. على الرُّ
�سبُلِهِم. نتيجة لذلك، خ�سروا  الله ويَ�ضوا في  �ألّا يطيعوا  روا  الب�شََ الأوائل قرَّ
ب�إرادتِهم علاقتَهم الحميمة الأ�صليَّة مع الله. وعوَ�ضاً عن �إيجاد طريقة للحياة �أكثر 
ة. يقولُ علمُ  عاً لهم، ماتوا روحيّاً وف�سُدت طبيعتُهم الب�شَيَّ ابتِهاجاً، كما كان مُتوقَّ
الله،  الب�شََ مخلوقون على �صورة  ب�أنَّ  الكتابيّ  الإن�سان(  )علم  الأنثروبولوجيا 
لكنّهم يعي�شون الآن تحت وط�أة العواقب الوخيمة لاختيارهم ال�سّقوط في الخطيَّة 
ورَة �إف�ساداً.  . فهم لا يزالون يحملون �صورَة الله، لكنّهم �أف�سدوا هذه ال�صّ وال�شَّ
مملوئين  �أثمَةً  الأحيان  من  كثير  في  �أ�صبحنا  بالتقوى  حياتُنا  �سِمَ  تتَّ �أن  من  وبدلًا 
و�أكثر  النُّبل  عن  كثيراً  بعيدين  الب�شَُ  �أ�صبَح  الحال،  وبطبيعة   . وال�شَّ بالأنانية 

ا نتَخيّل. دناءَةً ممَّ
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4- الآدابُ والأخلاقيَّات
ة  الإن�سانيَّ الطبيعة  مو�ضوعَ  وال�شَّ  بالَخير  علاقة  لها  التي  الأفكار  هذه  تربطُ 
�س موقفاً محدّداً تجاه العن�صر  بمو�ضوع الآداب والأخلاقيَّات. ويتّخذ الكتاب المقدَّ
عن  القليل  يعرفون  الذين  الكثيرون  يميل  كما  الكونيَّة.  للرّ�ؤية  ابع  الرَّ الأ�سا�سيّ 
هذه  وتبد�أ  الأوامر،  من  قائمة  يحوي  �س  المقدَّ الكتاب  ب�أنَّ  الاعتقاد  �إلى  المَ�سيحيَّة 
الأوامر بكلمة )�إفعَل( �أو )لا تفعَل(، والأوامرُ التي تتعلَّق بالأمر الأخير هي �أكثر 
�أخلاقيَّة  بقواعد  �س  المقدَّ الكتابَ  النّا�س  معظم  يربط  �أخرى،  بعبارة  ل.  الأوَّ من 
�س يتجاوزُ  �أنَّ الكتاب المقدَّ غم من  �أو مجموعة من المبادئ الأخلاقيَّة. وعلى الرُّ
�أوامرَ �أخلاقيَّة،  �س يحوي بالفِعل  �إلى حَدٍّ كبير كونَه كتاباً �أخلاقيّاً، فالكتاب المقدَّ
واب والخط�أ. وينبغي الاعتماد على هذه الأوامر لت�ساعدَنا  وهي تتعلّقُ بعمق بال�صَّ
اقط.  ال�سَّ العالم  هذا  دروبِ  في  الم�ضيِّ  على 
اعتبار  يجب  الله،  طبيعة  �إلى  وبالنَّظر 
لا  ا  ربَّ ومو�ضوعيّاً.  حقيقيّاً  �شيئاً  الأخلاق 
ومع  الأخلاقيَّة،  الله  مقايي�سَ  النا�س  يُحبّ 
ذلك لا غنى عن هذه المقايي�س. حيث يُعلّمنا 
�س �أنَّ النا�س في كل مكان لديهم  الكتاب المقدَّ
هو  وما  �صائب  هو  بما  عامّ  �أخلاقيّ  حِ�سٌّ 
هي  مُ�شكلتُنا  تكون  ما  نادراً  لكن  ير.  �شِّ
واب، فم�شكلتُنا في  ال�صَّ نا لا نعرف ما هو  �أنَّ
هو  بما  القيام  في  نرغب  لا  نا  �أنَّ هي  الحقيقَة 

�صائب. 
المَ�سيحيّ  المنظور  من  الآدابُ  ل  تت�أ�صَّ
من  حقيقيّ  جزءٌ  وهي  ذاته،  الله  طبيعةِ  في 
الفرق بين  الله  يَعلمُ  الله.  يتوافق مع طبيعة  ال�شَُّ هو ما لا  تِه وجوهره.  �شخ�صيَّ
مير  بال�ضَّ �أي�ضاً  وخَلقنا  كلمته.  في  ذلك  عن  لنا  و�أعلن   ، �شَّ هو  وما  خير  هو  ما 
اتنا  الذي يتوافق مع القوانين الأدَبيّة. لكن للأ�سف، نحن بارعون في تبرير �سلوكيَّ
وبالتّالي،  �شخ�ص.  لكلِّ  الموجِبَة  الأدَبيَّة  القواعد  من  �أنف�سنا  لتَحييدِ  و�إيجاد طرُق 
ف�إنَّ ممار�سة الأخلاق الإن�سانيَّة دائماً ما تكون معيبَة في هذا العالم. كما و�أنّه لدينا 
مَيلٌ نحوَ ال�شَّ الذي لا يمكن للتربية �أن تُحوَه. ومع ذلك لا زلنا نَعي هذا الفارقَ 

العنا�صر المفتاحية للر�ؤية 
الكونية الم�سيحية

١- الله: كائن موجود بذاِته ومكتفي 
بنفِ�سه، ولا يعتمد على �أّي �شيء 

خارج ذاته 
٢- الميتافيزيقا: الله هو الخالُق الم�ستِقّل 

للكون
٣- الَبَ�شر: الب�شر �ساقطون بالخطية 

لكنهم يمتلكون روحاً وهم 
مخلوقون على �صورة الله

4- الآداب والأخلاقيّات: تتظهّر 
المقايي�س الأخلاقية من خلال 

الكتاب المقد�س وال�ضمير الب�شري 
5- علم الإب�صتمولوجيا: يمتلك الب�شر 

معرفة �أ�صيلة عن الله، عن 
�أنف�سهم وعن العالم
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خَيٌر  اللهَ  �أنَّ  على  الكتابيَّة  الكونيَّة  النّظرَة  ت�صرُّ  والخط�أ.  واب  ال�صَّ بين  الكبير 
ه  تماماً، وهو خَلَقَ العالَم الذي تُعَدُّ فيه الأخلاقُ �أمراً هامّاً، والب�شَ يعرفون حقاً �أنَّ
واب والخط�أ. لي�ست الم�شكلة الأ�سا�سيَّة في افتقارنا �إلى  حٌ بين ال�صَّ يوجد فرقٌ وا�ضِ
ا في �أنّنا نف�شل في فِعل ما نعرف �أنّه يجبُ �أن نفعلَه. بَلى،  المعارف الأخلاقيَّة، �إنَّ
عبَة يمكن �أن تواجهَنا، لكن معظم قرارتنا الأخلاقيَّة التي  يوجد ق�ضايا �أخلاقيَّة �صَ

في الحياة اليوميَّة وا�ضحة، �سواء كانت تروقُ لنا �أم لا.

ة الَمعرفة( 5- عِلمُ الإب�ستمولوجيا )نظريَّ
واب  ال�صَّ بين  الفرق  نعرف  و�أنّنا  الأخلاقيَّة،  المعَرفة  نمتلك  ب�أنّنا  ادّعاءَنا  �إنَّ 
الأخلاقيَّة،  المعرفة  �أجل الح�صول على  فمن  المعرفة.  ة  نظريَّ �إلى  يقودنا  والخط�أ 
يجب �أن نمتلك على الأقلّ بع�ض المعرفة. الله كُليُّ العِلم، وهو يعرف كلَّ �شيءٍ 
يمكن �أن يكون معروفاً، وقد خلقَ الله الإن�سان على �صورته، وعلى الأقلّ جزءٌ 
نُ قدرتَنا العقليَّة على الفهم والتَّفكير. وكونُ الله كليَّ العِلم،  من هذه الفكرة يت�ضمَّ
فهذا يجعل المعرفة لي�سَت ممكنةً وحَ�سب، بل هي حقيقَة واقعيَّة مبنيَّة على �أنَّ الله 
ة �إي�صال الَحقّ، ويعرف �أي�ضاً  هو الذي يعرف كلَّ �شَيء. لذلك، هو يعرف كيفيَّ
نا  وحوا�سَّ �أذهانَنا  يُعِدُّ  وكيف  عقولنا،  خارجَ  الموجود  الحقيقيَّ  العالم  ي�صنع  كيف 
لهذا العالم الخارجيّ، لكي نتمكّنَ عندما نتفاعل مع هذا العالم �أن نتعلّمَ عنه وننمو 
في المعَرفة. الأهَمّ من ذلك، يعرف اللهُ كيف يُ�شكّلنا بالطّريقة التي تجعلنا ننمو في 
�س �أنَّ الله حَقٌّ في ذاته، لا يكذب مُطلقاً،  معرفتِهِ �أكثر و�أكثر. يُعلّمنا الكتابُ المقدَّ
لذلك يثقُ الم�ؤمنون �أنَّ الله لن يخدَعَهم ولا يخلقُ عالماً لا يقبلُه العَقل. ولأنَّ الإله 
في  نثقَ  �أن  يمكنُنا  ه  ف�إنَّ فيه،  و�ضعَنا  الذي  والعالَم  الإن�سانيَّة  الطبيعة  مَ  �صمَّ الَحقّ 

�أحا�سي�سنا وعقولنا ونقبلَ وجودَ الَحقيقةِ غير النّ�سبيَّة.

في البَدْء
�سة من وجهة  �إنَّ �إحدى الحقائق الأكثر روعَةً والتي لها علاقة بالأ�سفار المقدَّ
الكونيَّة موجودةٌ جميعُها  للنَّظرَة  الرّئي�سَة الخم�سة  العنا�صَر  �أنَّ  فل�سفيَّة، هي  نظر 
تُقدّمُ  �س. في واقع الأمر،  المقدَّ الكتاب  التكوين في  لَين من �سِفر  الف�صلَين الأوَّ في 
لَين: « فِ الْبَدْءِ خَلَقَ  ئي�سيَين الأوَّ �س العُن�صَرين الرَّ لنا الآيةُ الأولى في الكتاب المقدَّ
مَاوَاتِ وَالأَرْ�ض» )تكوين 1:1(. وهنا نجد افترا�ضاً مُ�سبقاً عن وجود الله  اللهُ ال�سَّ



الصِدِّيق يُــزهر: أخـلاقـيــات الحيـاة المسيحـية 42

والإعلان عن الميتافيزيقا: خلقُ اللهِ للعالم.
عالَاً  بكلمتِه  و�أح�ضر  تكلَّم  الله  �أنَّ  التكوين،  �سِفر  من  ل  الأوَّ الف�صل  حُ  يو�ضّ
به  الذي نطقَ  الله والأمر  �إرادةِ  �سببيَّة بين  الوجود. فهناك علاقة  �إلى حيّز  حيّاً 
لَخلقِ وتكوينِ الَخليقَة. ففي حقيقة الأمر، �أنّه من الُم�ستحيل �أن ينطقَ اللهُ ويخلقَ 
ما يرغبُ �أن يخلقَهُ من دون معرفة، لا ي�ستطيع الله تحقيق رغباتِه في الَخلق ما لم 
رَ الله �أي�ضاً �أن يخلقَ البَ�شَ على �صورته.  يكن لديه المعرفة ليقوم بذلك. لذلك قرَّ
الثلاثة  العنا�صر  وهذه  والميتافيزيقا،  والمعرفة  الله  الثلاثة،  العنا�صُر  تظهر  وهنا 
ل من  تلتقي في عمليَّة خلق الإن�سان. وبالتَّالي �سنكت�شِفُ، وقبلَ انتهاءِ الف�صل الأوَّ

�س، �أربعَةً من هذه العنا�صر الأ�سا�سيَّة الخم�سَة للرّ�ؤيَة الكونيَّة. الكتاب المقدَّ
�سفر  من  ل  الأوَّ الف�صلَ  �أنَّ  نقولَ  �أن  يُغرينا 
والأخلاقيَّات  الآداب  �إلى  �أي�ضاً  يُ�شير  التكوين 
ب�سبب ا�ستخدامِه لكلمة )حَ�سَن(، لكن لي�ست هذه 
لا  الله  �أنَّ  الَحقيقة،  ففي  قاطعاً.  دليلًا  الإ�شارَة 
يعطي  )�أي  قيمَةً  يعطي  هو  بل  وحَ�سب،  يخلقُ 
)حَ�سَن(.  ه  ب�أنَّ �صنعَه  ما  وي�صف  لعمَلِه(  قيمَةً 
ا لا تُ�شير كلمة )حَ�سن( في هذا ال�سّياق  لذلك ربَّ
وظيفيّاً  حَ�سن  و�إنّا  و�أخلاقيّاً،  �أدَبيّاً  حَ�سَن  ه  �أنَّ
تكون  �أن  يمكن  المثال،  �سبيل  على  وجَماليّاً. 
المطرقة )جيّدَة( لكن هذا لي�س بالمعنى الأخلاقيّ. 
لكنَّ  �أنه جيّد،  النّورَ ور�أى  الله  و�أي�ضاً، �صنَعَ 
غم من  الرُّ لذلك على  الأخلاقيّ.  البّر  �أو  الأدَبيّ  النقاءِ  ةُ  له خا�صيَّ يكن  النّورَ لم 
على  يحتوي  التكوين  �سفر  من  ل  الأوَّ الف�صل  �أنَّ  على  الت�أكيد  يمكنُنا  �أنّه  اعتقادنا 
ب�شكلٍ  الأخلاق  فكرةِ  الت�أكيد على وجود  ب�إمكاننا  �أنّه  نعتقد  نا لا  ف�إنَّ القيمَة،  فكرةِ 

يح. �صَ
ل  الأوَّ الف�صل  في  والأخلاقيَّات  الآداب  وجود  على  الأقوى  ة  الُحجَّ بناءُ  يُكن 
�س على ما ورد في �سِفر التكوين )١: ٢٨( والذي يَحوي توجيهاتِ  من الكتاب المقدَّ
الله لآدمَ وحوّاء ب�أن يثمِرا ويُكثِا ويت�سلّطا على الخليقة. يعتبُر البع�ض هذه الآية 
ا يعني وجود �ضرورة �أدَبيّة لإطاعتها. لكن،  �س، ممَّ ةَ الأولى في الكتاب المقدَّ الو�صيَّ
هل هذه الو�صايا هي و�صايا �أخلاقيَّة؟ ظاهريّاً قد تبدو �أنّها كذلك: حيث �أعطى الله 

في الإ�صحاحين الأول والثاني 
من الكتاب المقد�س تظهر ب�شكل 
بدائي الخم�سة مبادئ الأ�سا�سية 

للر�ؤية الكتابية الكونية
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ة و�صفاً وظيفيّاً يتمثل في م�س�ؤوليّتِهم الأخلاقيَّة التي ينبغي اتّباعُها.  لمخلوقاتِه الب�شَيَّ
�سة  المقدَّ الأ�سفار  �أكثَر و�ضوحاً في  �أ�صبَحَت  الو�صيَّة  لهذه  الأخلاقيَّة  الطبيعةَ  ولكنَّ 
التابعة. ولكي نكون �أكثر مو�ضوعيَّة في هذا ال�سّياق، �سنتَّخذ الموقف الأكثر ت�شدّداً 

ل من �سِفر التكوين. والقائل ب�أنَّ الأخلاقيّات لم يُ�شَْ �إليها في الف�صل الأوَّ
�ؤية  ئي�سَة للرُّ لا خ�سارة البتَّة بتوافر �أربعة عنا�صر فقط من العنا�صر الخم�سَة الرَّ
�أربعة  وجود  يُعتَبَ  الَحقيقة،  ففي  التَّكوين.  �سِفر  من  ل  الأوَّ الف�صل  في  الكونيَّة 
عنا�صر من الخم�سَة �أمرٌ مده�ش. وبعد ذلك بقليل، يُعطي اللهُ لآدم في تكوين )٢: 
ل  �أقلّ من ف�صلين كاملَين من ال�سّفر الأوَّ ١٦- ١٧( و�صيَّة �أخلاقيَّة وا�ضحة. في 

ئي�سَة  الرَّ العنا�صر  جميعُ  �أُعلِنَت  �س،  المقدَّ الكتاب  في 
�ؤية الكونيَّة الكتابيَّة في �شكلها المبَدَئِي. بالت�أكيد لم  للرُّ
جُ  يَتدرَّ بعد، و�سوفَ  ب�شكلٍ كامل  َ عنها  عُبِّ قد  يكن 
عمليَّة  خلال  من  التابعة  الأ�سفار  في  عنها  الإعلانُ 
َ عنها بالكامل  ج �إعلاناتِ الله. لكن بعد ذلك عُبِّ تدرُّ
وب�شكل مت�سارع في جميعِ النّ�صو�ص الكتابيَّة اللّاحقة 
�أ�سا�س  �أنَّ عنا�صرالنَّظرَة الكونيَّة لي�ست هي عِلّة  مع 
�سِفر  كُتب  �أخرى،  بعبارة  النّ�صو�ص.  هذه  وجود 
الفلا�سفة  يجل�سَ  �أن  من  طويل  وقت  قبل  التكوين 
�ؤى الكونيَّة. فقد كُتِبَ �سفرُ التَّكوين  ليفكّروا ب��شأن الرُّ
قبل  وما  التَّنوير  قبل  وما  العِلم  قبل  ما  ع�صر  في 
مَ �أ�سُ�سَ النَّظرَةِ  التكنولوجيا، وفي �أقلَّ من ف�صلَين قدَّ
�شخ�ص  �أيُّ  فيه  رْ  يفكِّ لم  الذي  الوقت  في  الكونيَّة، 
�سفر  �أنَّ  وبما  الكونيَّة.  �ؤية  الرُّ تحليلِ  ب�أ�سُ�سِ  �آنذاك 
التكوين يهتمُّ باللّهوت ولي�س بالفل�سفة، فمن المده�ش 
الفل�سفيَّة  الكونيَّة  النَظرة  لأ�سُ�س  نحتاجُه  ما  كلّ  �أنَّ 

موجود فيه رغم اهتمامه باللّهوت. 
الم�أ�ساويَّ  ال�سّقوطَ  التكوين  �سِفر  من  واحد  ف�صل  بعد  �س  الُمقدَّ الكتاب  ُـ�سجّلُ  ي
للجن�س الب�شَيّ في الخطيَّة، وما نتج عنه من انف�صالٍ روحيٍّ عن الله. ففي هذه 
ةٍ كتابيَّة كيف �أنَّ الب�شَ  المرحلة الُمبكّرَة، ن�ستطيع �أن نفهم من خلال فكرةٍ مفتاحيَّ
لهم قيمة ثمينة وقدرة على �أن يكونوا عظماء، لكنَّهم �أي�ضاً فا�سدون ولهم القدرة 

بروتو�إيفنجيليوم-الخبر 
ال�سار الأول: ي�شير هذا 

الم�صطلح �إلى الوعد الأول 
الخا�ص بالإنجيل في �سفر 

التكوين ٣: ١٥
عُ عَدَاوَةً بَيْنَكِ وَبَيَْ  »وَ�أَ�ضَ

الْرَْ�أَةِ، وَبَيَْ نَ�سْلِكِ وَنَ�سْلِهَا. 
�سَكِ، وَ�أَنْتِ  هُوَ يَ�سْحَقُ رَ�أْ

تَ�سْحَقِيَن عَقِبَهُ«
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وعلى  التّناق�ضات.  من  مجموعةً  البَ�شَ  حياة  �أ�صبَحَت  وبذلك   . ال�شَّ فِعلِ  على 
غم من ذلك يُ�سجّلُ النَ�صُّ �أي�ضاً، كيف �أنَّ الله، حتى في عقابه العادل لمخلوقاته  الرُّ
ال�سّاقطة، �أظهر الرّحمة والنّعمة. حيث ك�ساهمُ الله ووعدَهم �أنّه في يوم من الأيّام 
�إلى  اللّهوتيّون  يُ�شير  ما  وكثيراً   .)15  :3 )تكوين  الَحيّة  ر�أ�سَ  ن�سلُهم  �سي�سحق 
عن   ُ يُعبِّ �أنّه  �أي   ،)protevangelium )بروتيفانجيليوم  باعتباره  الوعد  هذا 
ارّ وعن الوعد الأ�صليّ للفداء والخلا�ص. تحقّقت هذه  ل للخبَ ال�سَّ الإعلان الأوَّ
ة والوعد في ي�سوع الم�سيح الذي �صار الَحلَّ لم�شكلة خطيَّة الب�شَ. وبالتالي،  النبوَّ
التي  بالأ�سُ�س  �س  المقدَّ الكتاب  في  ل  الأوَّ فر  ال�سِّ من  الأولى  الثلاثة  الف�صول  نا  تمدُّ
�ؤية الكونيَّة، وت�ساعدُنا على فهم الله والعالم والطبيعة الإن�سانيَّة  نحتاجها لفهم الرُّ
�إعلان  جِ  تدرُّ في  بالت�أكيد،  �س،  المقدَّ الكتابُ  وي�ستمرُّ  بال�سّواء(.  وال�شَّ  )الَخير 
ل، ولذا يمتلك الم�سيحيّون ثروةً هائلة من الموادّ التي  هذه الأفكار على نحوٍ مُطوَّ
ت�ساعدهم على تكوين وتف�سير واختبار نظرتِهم الكونيَّة. وبما �أنَّ كلمة الله �صحيحة 
وبالغة  فكريّاً،  للم�سيحيّة مترابطة  الكونيّة  النّظرة  �أنّ  بدقّة، نجد  الواقع  وت�صف 

الدقّة منطقيّاً وكافية عاطفيّاً وعمَلِيّاً.

الأخلاق الحقيقيَّة
الأخلاقيّة  �أحكامنا  �أنّ  ندرك  �سوف  للأمور،  نظرتنا  في  متجرّدين  ا  كنَّ �إن 
عاطفيّة �أكثر منها عقلانيّة. ويذهب البع�ض �إلى حَدّ �أن يقولوا: ب�أنَّ وجهات نظرنا 
ه بالطريقة نف�سهِا  د نتاج لم�شاعرنا. ويقولون �أي�ضاً �أنَّ الأخلاقيَّة لي�ست �أكثر من مجرَّ
النّاتجة  الأخلاقيَّة  نظرتنا  في  نجدُ  كذلك  ما،  طعامٍ  في  الف�سَاد  فيها  نكت�شف  التي 
الفا�سدة  الم�شاعر  هذه  خُ  تتر�سَّ ذلك،  وبعد  الفا�سدَة.  الم�شاعر  بع�ضَ  م�شاعرنا  عن 
عُ في الإطار العقليّ الذي نُ�سَمّيه الأخلاق. ووفقاً لهذا التّف�سير الأخلاقيّ،  وتو�ضَ

م العباراتُ الثلاثة التالية الأمرَ نف�سَه: تُقدِّ

1. �أنا �أ�ؤمن ب�أنَّ القتل يُعَدُّ �أمراً لا �أخلاقيّاً
2. �أنا �أجد �أنَّ القتل �أمرٌ مُقزّز

3. �أنا لا �أُحبُّ القتل

�شيئاً عن  يُخبُرنا  الأخلاق  التَّعبير عن  الت�سل�سل في  هذا  �أنَّ  مُلاحظة  الهامّ  من 
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م�شاعر �شخ�ص ما تجاه الأ�شياء الُمختلفة، لكنَّه لا يخبُرنا �شيئاً عن طبيعة هذه الأ�شياء 
ا لا نحبُّ البروكلي، لكن هذا لا يُظهر �أنَّ لديه خ�صائ�صَ تجعله مُقزّز.  نف�سِها. ربَّ
نحن لا نُحبُّ القتل، لكن ما الذي يُثبتُ ذلك؟ فهذه الطريقة في التَّعبيرلا ت�أخذ بعين 
بَة تماماً لر�ؤية �أنَّ الادّعاء القائل ب�أنّ: »لا �أحِبُّ القتل« و�أنَّ »القتل  منطقيَّة مُدرَّ
الأوّل  بين  يوجد  ولا  متطابقَين،  غيُر  �أمران  هما  �أخلاقيّ«  غيُر  و�أمرٌ  �شٌَّ  هو 

والأخَير �إرتباطٌ �إلزاميّ ومنطقيّ.
معرفة  يوجد  ذلك،  من  غم  الرَّ وعلى 
بديهيَّة كامنة وراء هذا التَّف�سير الأخلاقيّ البالغ 
هائلًا  دوراً  تلعب  الم�شاعر  �أنَّ  وهو  الأهميَّة، 
الأخلاقيَّة. وعوَ�ضاً عن ذلك علينا  تقييماتنا  في 
ا�ستخدام عقولنا في تقييماتنا، لأنَّ تقييم المواقف 
م�شاعرنا.  لأهواء  يُتَرك  �ألّا  يجب  الأخلاقيَّة 
الوا�ضحة  الخ�صائ�ص  من  واحدة  الحقيقة،  في 
على  �س  ت�ؤ�سَّ �أن  يمكن  لا  ها  �أنَّ هي  للأخلاق 

بخلاف  نعمَلَ  �أن  يجب  نا  �أنَّ نعرف  حين  الأخلاقيّة  التحديات  وتَظهرُ  م�شاعرنا. 
ف الحيوانات وفقاً لغريزتها، و�أمّا نحن الب�شَ ن�ستخدم التَّفكير  ما ن�شعر به. تت�صرَّ
نا  الأخلاقيّ لنتغلَّب على الغريزة. فيجب �ألاَّ يفعلَ البَ�شَ كلَّ ما يريدون فعلَه، لأنَّ
يرَة. وعليه، فالأخلاق تتعلّق بالإلتزامات  غبات ال�شرِّ ر بالرَّ بذلك غالباً ما �سنت�أثَّ

ا ن�شعر به.  والواجبات، بغَ�ضّ النَظَر عمَّ
ومع ذلك، نحن لا ن�ستطيع �إيقاف ا�ستجاباتنا العاطفيَّة تجاه الحقائق الأخلاقيَّة. 
�أخلاقيَّة  ا�ستنتاجات  �إلى  للو�صول  �ضروريّاً  جزءاً  يكون  �أن  يمكن  به  ن�شعر  فما 
�صحيحة، و�أي�ضاً للتّ�أكيد على وجود حِ�سّ �أخلاقيّ لدينا. على �سبيل المثال، ينبغي 
بل  وحَ�سب،  عقليّاً  �إلينا  بالنّ�سبة  مرفو�ضة  الجماعيّة  الإبادة  �أو  الق�سوَة  تكون  �ألاَّ 
ينبغي �أي�ضاً �أن ن�شعر بالا�شمئزاز والحزن والغ�ضب والامتعا�ض من هذا الأمر. 
وبالمثل، ر�ؤية عمَلٍ جميلٍ مليءٍ باللطف والمحبَّة، ينبغي �أن ليمأنا بم�شاعر الفرَح 
عن  �إلّا  والخط�أ  واب  ال�صّ تحديد  يمكننا  لا  الحا�سبة،  كالآلة  ل�سنا  فنحن  لام.  وال�سَّ
د وحده. لقد خُلقنا ككائنات عاطفيَّة، لذلك  طريق القواعد الح�سابيَّة والتفكير المجرَّ
ف الأخلاقيّ  يجب �أن تحظى العاطفةُ بمكانَةٍ في عالمنا الأخلاقيّ. و�سيمتلكُ الت�صرُّ

واء. ليم مكاناً في العقل والقلب، وفي الم�شاعر والإلتزامات بال�سَّ ال�سَّ

تتعلَّق الأخلاق 
بالإلتزامات 
والواجبات 

ا  ب�صَفِ النَّظر عمَّ
ن�شعر به.
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حين نقوم جدّياً في اتّخاذ هذا المنَحَى التفاعليّ بين العاطفة والعقل، نجد �أنف�سنا 
جاجَة؟!«. �أو�ضح �أر�سطو �أنَّ الإن�سان  ة �أم الدَّ لًا البي�ضَ هما �أوَّ �أمام اللُّغز التالي: »�أيُّ
بحاجة �إلى �أن يكون فا�ضلًا كي ي�ستطيع تكوين �أحكام �أخلاقيَّة �سليمة. فهو ي�ؤمن 
زُ الإن�سانُ الفا�ضل �أيّاً من الطُرُق الأكثر ف�ضيلةً، ف�سيتبنّاها. ت�ؤكّد هذه  ه حين يُيِّ ب�أنَّ
الممار�سة للف�ضيلة على نزاهتها وقوّتها. وهكذا، ينمو ال�شّخ�ص الفا�ضل في الف�ضيلة 
ف�ضيلة  لديه  كان  �إذا  فقط  فا�ضلًا  الإن�سان  يكون  العمليّة،  هذه  وفي  حياته.  طيلة 
الطرُق  لمعرفة  ةً  �ضروريَّ الف�ضيلة  وتَكون  الف�ضيلة،  �إلى  تقود  والف�ضيلة  لًا،  �أوَّ
�إذا لم يكن لدينا ف�ضائل في  �أ�شخا�صاً فا�ضلين  الفا�ضلة. لكن كيف يمكن �أن نكون 
ل؟ )تُناق�ش الم�شكلة نف�سَها عندَ الكلامِ عن مو�ضوعِ حِكمَةِ العالم العظيمَة:  المقام الأوَّ
خ�ص  ال�شَّ لتطبيقها.  يتطلب حكمة  التّعاليم الحكيمة، كما  لتمييز  يتطلَّب حكمةً  فهو 

الحكيم �سينمو في الحكمة، لكن كيف يمكن ل�شخ�صٍ �أحمَقَ في �أن ي�صبح حكيماً؟(
ب�سبب  بارز  دَورٌ  المَ�سيحيَّة  للا�ستِجابةِ  )تلميح:  هنا!  اللُّغز  هذا  حَلَّ  نحاول  لن 
النّعمَة ومعونة الله الُمتَدَاخِلة(. يكفي الآن ملاحظةُ �أنَّ وجهات نظرنا عنِ الأخلاق 
�ؤية  تتولّدُ حين تلتقي قدراتنا العقليّة بقدراتنا العاطفيَّة. �إنَّ �إحدى المزايا الهائلة للرُّ
العقليَّة  الحقيقة  هذه  ت�أخذ  ها  �أنَّ ة  الم�سيحيَّ الكونيَّة 
حيث  جدّي.  ب�شكلٍ  الإن�سانيَّة  لخبرتِنا  العاطفيَّة 
ل  ة للقيمَةِ والمبَد�أ. وتت�أ�صَّ ةُ مكانةً هامَّ تعطي الم�سيحيَّ
الآداب والأخلاقيّات والف�ضائل في النَّظرة الكونيَّة 
�أو  باردة  بطريقةٍ  فيها  تفكّر  لا  وهي  الم�سيحيَّة. 
على  بل  عاطفيَّة.  غير  �أو  دَة  مجرَّ �أو  ح�سابيَّة 
العَك�س من ذلك، تنب�ضُ القيَمُ الأدَبيَّة في اللّهوت 
بالرُقيّ  تتميَّز  ها  �أنَّ ة. كما  الم�سيحيّ بالحياة والحيَويَّ
غالباً  مُعيّناً،  �أخلاقيّاً  عملًا  نرى  فحين  والَجمال. 
ما نجد �أنف�سَنا نقول: »كان ذلك �أمراً جميلًا«. ففي 
للمظاهر  واختبارنا  نف�سَه،  الجمال  �أنَّ  الحقيقة، 
ق�ص  والرَّ والمو�سيقى  الفنّ  في  الموجودة  الجماليَّة 
ة وزراعة الحدائق والأدَب وما  والهند�سة المعماريَّ

ل. �إلى ذلك، يزدهرُ في المَ�سيحيَّة. وهذا جديرٌ بالتفكير والت�أمُّ
يَدلُّ على حقيقةِ وجود الَخير. يوجد  ال�شَّ  �أنَّ وجود  �أي�ضاً،  بالذّكر  والجدير 

�أري�سطو )٣٨٤-٣٢٢ ق م (: 
يُعتبر  واحد من �آباء الفل�سفة 

الغربية،  كان ي�ؤمن �أنه حينما 
يميّز الإن�سان الف�ضيل الطريق 

الف�ضلى في�سلك بها، فبالتالي 
تقود الف�ضيلة �إلى ف�ضيلة 

�أخرى.
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 . �أنَّ العالم يحتوي على قدر كبير من الألم وال�شَّ �ألا وهي  حقيقة لا مفرَّ منها، 
والفرَح.  والقيمَة  بالجمال والخير  �أي�ضاً  مليءٌ  العالم  �أنَّ  لها هي  المقابلة  والحقيقة 
يوجد �شٌَّ ولكن يوجد �أي�ضاً خيٌر، ووجودُ ال�شَّ دَخيلٌ متطفّل على الخير. ال�شَُّ 
لبي الكامل للتَّ�شويه وللحَطّ  ن في الإطار ال�سَّ يقوم على الإنكار، �إذ انَّ وجودَه يتكوَّ
ريقةِ عَينِها، ف�إنَّ المرَ�ض لا يُكن �أن ي�أتي �إلَّ عن طريق  من القيمة كف�ضيلة. وبالطَّ
حيحَة كان موجوداً  هَ الأ�ساليب والقيَم ال�صَّ ة. وكلُّ هذا يفتر�ض �أن ت�شوُّ حَّ �إنكار ال�صِ
ه �شٌَّ يكون بالقول  من قبل: تتطلَّب الطُفيليّاتُ م�ضيفاً. �أن تحكمَ على �شَيءٍ ما ب�أنَّ
�أنّه لا ينبغي �أن يكون كذلك، �أو قد حدَث �شَيءٌ ما خط�أ �أو تمَّ الإ�ساءة بالأ�سا�س 
�إلى �شيء �إيجابيّ. يُعَدُّ و�صفُ �شيءٍ ما ب�أنّه �شٌَّ بناءً على افترا�ضٍ �ضمنيّ مفاده 
، وهو جزءٌ �أ�سا�سيّ لا  �أنّه يوجد خير، ومنطقيّاً فالخيُر �شيءٌ عميق و�سابقٌ لل�شَّ

يتجزّ�أ من ن�سيج الواقع.

الَم�سيحيَّة والقيمَة
المَ�سيحيّ والأخلاق  اللّهوت  يترابط  للأخلاق،  الطبيعيّ  المذهب  على عك�س 
ها جزءٌ لا يتجزّ�أ  هما البع�ض. فالأخلاق لا تتوافق مع المَ�سيحيَّة وحَ�سب بل انَّ ببع�ضِ
منها. يمتلك الكون الذي خلقه الله نظاماً �أخلاقيّاً وذلك بحكم طبيعة الله وت�صميمه 
ا الأخلاقُ من�سوجةٌ في ن�سيج الخليقة.  للخليقة. لي�سَ هناكَ بُعدٌ �أخلاقيٌّ للكون و�إنَّ
هم الكائنات الأخلاقيَّة التي تمتلك معرفة �أخلاقيَّة ولديها القدرة على  يُعَدُّ الب�شَ ب�أنَّ
�أ�سا�س المقايي�س الأخلاقيَّة المو�ضوعيَّة. فلا تُعتَبَ  �إ�صدار الأحكام الأخلاقيَّة على 
مقيا�س  يُعتَبَ  كما  و�شَخ�صيَّة.  واقعيَّة  لكنَّها  فقط  و�شَخ�صيَّة  دَةً  مجرَّ المقايي�س  هذه 
ل�شَخ�صيَّة  وفقاً  والُمحِبّ.  القدّو�س  للإله  الكاملة  ال�شَخ�صيَّة  هو  الأخلاقيّ  لاح  ال�صَّ

الله، يجب دمجُ الواقع والقيمَة في علاقة وثيقةٍ �إلى الأبَد.
لُ الأخلاق في �شَخ�صيَّة الله وتنبُع منها. لأنَّ الكون هو خليقتُه والبَ�شَ  تت�أ�صّ
يحملون �صورته فلا ي�ستطيعُ النّا�س الإفلاتَ من المطالبة الأخلاقيَّة المو�ضوعيَّة. 
لاح الأخلاقيّ، وهو الذي يُ�صدر الو�صايا والإلتزامات  �إنَّ الله هو مقيا�س ال�صَّ
تُعَدُّ  عنه.  م�س�ؤولون  لأنّهم  وال�شَّ  الَخير  على  النّا�س  ويُحا�سب  الأخلاقيَّة، 
الأخلاق، في الرّ�ؤية الكونيَّة المَ�سيحيَّة، وا�ضحة ومو�ضوعيَّة ولا يمكن �إنكارها، 

�إذ لا يُكن لأحدٍ ما �أن يُنكرَ وجودَ الواقع الأخلاقيّ �أبداً.
بالمذاهب  المتعلّقة  النَّظَر  وجهات  تفا�صيل  لمناق�شة  الوقت  من  مت�سعٌ  لدينا  لي�س 
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نا  د الآلهة �أو مذهب وحدةِ الوجود �أو الرّوحانيَّة، لكنَّ الأخرى، مثل مذهب تعدُّ
فَ  ت�ؤلِّ �أن  بكلمةٍ موجَزة عن كلّ واحدة منها. تحتاج كلُّ ر�ؤية كونيّة  �سن�شارك 
حَة ومُترابطة ببع�ضها البع�ض بطريقةٍ متنا�سقة  ة بها م�شرَّ المكوّناتِ الأ�سا�سيَّة الخا�صَّ
نا نف�شل في تطبيق هذه الآراء حينما يتعلَّق الأمر بالأخلاق. فمذهب  ومنطقيَّة. لكنَّ
د الآلهة لديه العديدُ من الآلهة، ولي�س بين هذه الآلهة �إلهٌ مُطلَق، لذا لا يُكن  تعدُّ
خ�صي. )وكثيراً ما ي�صوّرون ب�إيجابيَّة هذه  �أن يكون م�صدراً للإلتزام المطلَق وال�شَّ
الآلهة المحدودة وهي تقوم ب�أمور فا�سدة �أخلاقيّاً(. ويت�شابه معه مذهبُ الرّوحانيَّة 
والأخرى  �صالحةً  ما  روحاً  يجعل  الذي  ما  الأرواح؟  ت�أتي  �أين  من  ذلك،  في 
م الرّوحانيَّة تف�سيراً كافياً لوجود العالم �أو الأرواح �أو الأخلاق.  �شّريرَة؟ لا تقدِّ
الله هو م�صدر كلّ �شَيء، وه�ؤلاء  �أنّ  �إلى مذهب وحدة الوجود، نجد  وبالنَّظر 
يتلا�شى  ثمَّ  ومن  الله،  من  جزءٌ  �سواء  حَدّ  على  هم  والَخير  ال�شََّ  يَعمَلون  الذين 
؟ وبالنَّظر �إلى وحدة  . فكيف يمكن لله �أن يفعلَ ال�شَّ وجود الفرق بين الخير وال�شَّ
، وهذا لا يمثلُ تناق�ضاً وحَ�سب بل  الوجود، الله هو م�صدرُ كُلٍّ من الخير وال�شَّ

. ة �إيجاد معيار وم�صدر �صحيح للخَير وال�شَّ يثير �س�ؤالًا هامّاً حولَ �إمكانيَّ
يمكن الا�ستفا�ضة في هذه الأفكار الموجَزَة ب�شكلٍ كبير، ولكن يجب �أن نكتفي 
للدّفاع  جر�أة  الم�سيحيّون  يمتلك  �ألّا  ن�أمل  حيث  �أورَدناه.  بما  الحالي  الوقت  في 
ة وحَ�سب، ولكن عليهم التّ�أكيد ب�شجاعةٍ  عن حقائق الله وو�صاياه الأدَبيّة الخا�صَّ
للآداب  المنا�سب  الم�صدر  هي  للعالم  الم�سيحيَّة  الكونيَّة  النَّظرَة  �أنَّ  على  وتوا�ضع 
الأخرى،  النَّظر  وجهات  درا�سةُ  تَتمُّ  وحين  ل.  الأوَّ المقام  في  والأخلاقيَّات 
دة، يجب  �سنجدها غير كافية. لذلك، عندما نعود �إلى درا�سة ق�ضايا �أخلاقيّة محدَّ
عَ في اعتبارنا �أنَّ الأ�سا�سَ الذي تُقوم عليه هذه الق�ضايا الأخلاقيَّة منبثقٌ من  �أن ن�ضَ

د و�إعلاناتِه. �س وابنِه المتج�سِّ �إلهِ الكتابِ المقدَّ

ة؟ حالة درا�سيَّة: هل الأخلاق تتوافق مع الرّ�ؤية الكونيَّة المادّيَة / الإلحاديَّ
مة لإظهار عدم توافق الأخلاق مع  ةً فل�سفيَّة م�صمَّ م في هذه الدّرا�سة حُجَّ �سنُقدِّ
غم من �أنَّ هذا الق�سم يمكن �أن يكون ذا فائدةٍ كبيرة  ة الإلحادِ المادّي. على الرُّ نظريَّ
للم�ؤمنين الذين يُناق�شون الق�ضايا الأدَبيّة والأخلاقيَّة مع غير الم�ؤمنين، ف�إنّه غيُر 
اء الذين لا يجدون �أنَّ  وريّ لفهم الأخلاق المَ�سيحيّة. وعليه، فبالنّ�سبة �إلى القرَّ �ضَ

ة ذات �صلة بالمو�ضوع، يمكنهم الانتقال �إلى الف�صل التّالي. هذه المادَّ
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ل جزءاً  �ؤى الكونيَّة �أن ت�ستوعب حقيقة �أنَّ الأخلاق تُ�شكِّ يجب على جميع الرُّ
متكاملًا و�أ�سا�سيّاً من الواقع. فمن العبَث الادّعاء ب�أنّ الأخلاق والف�ساد الأدَبي 
�أخلاقيّة.  كائنات  هم  الب�شَ  ب�أنّ  الحقيقة  من  مفرَّ  لا  لأنّه  حقيقيَّين،  غيُر  هما 
�أر�ض  في  لها  وجود  لا  لكن  نظريّاً،  �ضئيلة  قيمة  ذات  الن�سبيَّة  الأخلاقُ  تُعَدّ 
�أنّ وجهة نظرهم لا  الن�سبيّة الأخلاقيّة يعرفون  ي�ؤيّدون  الذين  �أولئك  الواقع، 
غير  النّظريّات  دَعمُ  يمكن  لا  بحيث  واحدة،  دقيقة  من  �أكثر  بها  العي�ش  يمكن 
ةٍ فقط ولي�ست عمَليَّة، لأنَّ الواقع دائماً يمتلك  القابلَة للحَياة ب�سوى طريقةٍ نظريَّ
وت الأعلى. ربّا ينكر النا�س مو�ضوعيَّة الأخلاق لبع�ض الوقت، لكنَّهم  ال�صَّ
�أو عمليّاً. فلي�س لدينا خيار  القيام بذلك با�ستمرار، �سواء نظريّاً  لا ي�ستطيعون 
دة من  )مُدَّ دة  �أموراً محدَّ باعتبارها  الأدَبيّة  والبديهيّات  المقايي�س  اتّخاذ  �سوى 
�س(. لذلك، يجب �أن تكون الرّ�ؤيَة الكونيَّة المقبولة  الله، ومُعلنَة في الكتاب المقدَّ
للكون.  الميتافيزيقيَّة  بالقواعد  المو�ضوعيَّة  الأخلاقيَّة  المعايير  ربط  على  قادرة 
وتُعتَبَ  والأخلاق.  المادّي  الإلحاد  بين  العلاقة  بدرا�سة  تو�ضيحُه  يمكنُ  وهذا 
محاولةُ تقديم روايةٍ مفهومةٍ عن العلاقة بين الأخلاق والميتافيزيقا واحدةً من 

�ؤى الكونيَّة المادّيَة.  �أ�ضعف النّقاط في الرُّ
�أنَّ  يدركون  بالطبيعة  ين  المخت�صِّ العلماء  الكثير من  ب�أنَّ  الملاحظة  لًا، يجب  �أوَّ
الأخلاق المو�ضوعيَّة غير متنا�سقة مع افترا�ضات النَّظرَة الكونيَّة لمذهب المادّيَة. �إذ 
يفتر�ض م�ؤيّدو المادّيَة �أنَّ الكون �أتى �إلى الوجود من العدَم، وبدون �أيِّ تفكيٍر عَقليٍّ 
يَحكمُه �أو �أيّ غر�ض من وجودِه. فبالعودة �إلى �أ�صل الكون ي�ستحيل عمَلياً تجنُّب 
الا�ستنتاج ب�أنّه كون �أخلاقيّ في الأ�صل، ولا �شَيءَ يمكنُه تجنُّب وجود الأخلاق 
الكون  في  للأخلاق  ل  المت�أ�صِّ الوجود  �إدراك  ف�إنَّ  ذلك،  ومع  الكون.  �أ�صل  في 
ة؟ �أم  ة الفرديَّ يطرح �س�ؤالًا، هل ظهَرَت الأخلاقُ من العدَم حين ظهَرَت نظريَّ
ةِ الانفجار العظيم؟ رف�ض الكثير من الفلا�سفة الملحدين فكرة  ها كانت نتيجةً لقوَّ انَّ
فهمِهم  مع  مترابطاً  ان�سجاماً  تن�سجم  لا  ها  �أنَّ د  لمجرَّ المو�ضوعيَّة  والآداب  الأخلاق 
كَ بكلا  لطبيعة الكون. كما يُعَدُّ الم�ؤيّدون للإن�سانيّة العلمانيَّة الذين يحاولون التَم�سُّ
ة المادّيَة غارقيَن في التّناق�ضات، ف�ضلًا عن كيفيَّة  الأخلاق المو�ضوعيَّة والإلحاديَّ

ة ادّعاءَاتِهم.  حَّ د من �صِ الت�أكُّ
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�إن�سجاماً مع �سياق �سَدِ الأفكار، �سنُ�سلِّمُ ب�أنَّ الم�ستحيل قد حدث، و�أنَّ الكون 
الكون  بها  بد�أ  التي  الطريقة  لو كانت هذه هي  العدَم. حتى  الوجود من  �إلى  �أتى 
المادّي، ف�إننا لم نكت�شف �شيئاً عن �أ�صول الأخلاق. من الم�ؤكّد �أنّ الكون لم يمتلك 
نظاماً �أخلاقيّاً مُنذ الدّقيقة الأولى لوجودِه. وفي الحقيقة، يدّعي م�ؤيّدو المادّيَة ب�أنّه 
دَت  َ ك في الكون، و�أنّها ا�صطدمت واتَّ على مدار بلايين ال�سّنين كانت المادّة تتحرَّ
ي�صطدم  حيث  تتحرّك،  ة  المادَّ نرى  اليوم  وحتى  رَت.  ودَمَّ وبَنَت  وانق�سَمَت 
بالقمَر  نيزكٌ  في�صطدم  �آخر وي�سبّب �ضرراً كبيراً.  مادّي  كيان  مادّي مع  كيانٌ 
النّاجم عن ذلك كارثيّاً،  الدّمارُ  يُدمّر نَمٌ ما الكواكبَ المجاورة له. ويُ�صبح  �أو 
مار في ال�سّياق  ورغم ذلك، �سيكون من غير الملائم القول ب�أنّه ينبغي تف�سيُر هذا الدَّ
رُ الكويكب، لكن لا �أحد يُجادل في �أنه ينبغي النّظر  ا يُدمّرُ �أو يتدَمَّ الأخلاقيّ. ربَّ
ة المتحرّكة لي�ست  �إلى مثل هذا الدّمار من الناحية الأخلاقيَّة. لأننا نعلم جيّداً �أنّ المادَّ
المادّيَة  الكيانات  مع  تفاعلاتها  عن  النّاجمة  العواقب  عن  ولا  تفعله  عمّا  م�س�ؤولة 
�أخلاقيَّة،  �أو غير  �أخلاقيّةً  ة المتحرّكة بكونها  المادَّ �إلى  يُنظَرُ  الأخرى. وعليه، لا 

فهي لا �صفة �أخلاقيَّة لها.
وبناءً على افترا�ضات الفل�سَفة المادّيَة، وهذا �أمر بالغ الأهميَّة، ف�إنَّ البَ�شَ لي�سوا 
نا في كونِنا مكوّنات مادّيَة  ة متحرّكة، فيُختزَلُ كلُّ �شَيءٍ يخ�صُّ �أكثر من كونِهم مادَّ
وكفى. وحين يقوم �شخ�ص ما ب�ضرب �شخ�ص �آخر، فالذي يحدُث هو ا�صطدام 
وبالنَّظر  �أ�ضرار.  حدوث  في  مت�سبّباً  �آخر،  مادّي  كيان  مع  الَحرَكة  �أثناء  المادّة 
ب( تفاعلًا غير �أخلاقيّ، لأنّه ي�شبه  �إلى المادّيَة، لا �شَيءَ يجعل هذا التَّفاعل )ال�ضَّ
ويُقرُّ بع�ض  �أخلاقيّ  تفاعلٌ  الَحدَثُ هو  فهذا  البع�ض.  هما  ببَع�ضِ نَيزكَين  ا�صطدامَ 
ة بينهما. على  الُملحدين بذلك، بينما يُ�صرُّ البع�ض الآخر على وجود فروقاتٍ هامَّ
ة �أو قدرة على ال�شّعور  �سبيل المثال، لا توجد لدى النّيازك �أجهزَة ع�صبيَّة مركزيَّ
ها لا ت�ستطيع اختبار الألم، �إذاً لا يمكن اعتبار ذلك �إيذاءً، وبالتالي  بالألم. وبما �أنَّ
ها البع�ض، لا يعتَبَ انتهاكاً لحقوقها الأخلاقيَّة. هذه نقطة  ف�إنّ تدمير النّيازك لبع�ضِ
حقيقيّة، لكنّها لي�ست كافية. �إنّ النّمِر الذي يفتر�س الغزالة ي�ؤذيها، لكنّنا لا نحكمُ 
عليه ب�إنّه ارتكبَ فعلًا غيَر �أخلاقيّ، حتى �إذا �أفتر�س النّمِر �إن�ساناً، ف�إنّنا لا نتّهمُه 
�إذا  ما  �أ�سا�س  �أخلاقيّاً على  الَحدَث  تقييم  بب�ساطة  لذلك، لا يُكن  الأدَبيّ.  بالف�سَاد 

حيَّة تعاني �أم لا. كانت ال�ضَ
المادّيَة  الكيانات  �أنَّ الاختلاف بين  �آخر، وهو  المادّيّون اقتراحاً  يقدّم  عادًة ما 
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ين��شأ من وجود �شخ�صيَّة وعقل وتفكير عقلانّي. فالب�شَ يفكّرون في �أفعالهم وهم 
فاتهم بطريقةٍ تختلف عن الكيانات المادّيَة الأخرى. �إذ يمتلك  م�س�ؤولون عن ت�صرُّ
الهادفة، والقدرة على معرفة  القرارات  اللّزمة ل�صنع  القدرات المعرفيَّة  الب�شَ 
�أو  بكونه �صالحاً  نفعلُه يمكن الحكم عليه  فما  �أفعالهم،  المحتملة عن  الناتجة  الآثار 
ف �أخلاقيّاً،  ة المتحرّكة، التي تجعل الت�صرُّ �شّريراً. ووفقاً لهذا المنطق، ترتبط المادَّ

بالعقل والتفكير.
الأ�سباب  هذه  �أحدَ  �إنَّ  �أ�سباب.  ة  لعدَّ الإطلاق  على  كافٍ  غيَر  الرَدُّ  هذا  يُعَدُّ 
ويخطّطون  يفكّرون  الب�شََ  لأنَّ  كافية،  بدرجةٍ  تحليله  في  قُ  يتعمَّ لا  بب�ساطَة 
�إلى  بالنّ�سبة  ة؟  الب�شَيَّ الأفكار  تتولّدُ  مّما  لكن  عقلانّي.  �أ�سا�سٍ  على  فون  ويت�صرَّ
يّين، لا �شيءَ يُنتج الفكرَ الب�شَيَّ �سوى الدّماغ المادّي. وغنيّ عن القول �أنّ  المادِّ
ة تطوّريَة عَمياء.  د مادّة متحرّكة، فهو نتاج قوَّ الدّماغ المادّي لي�س �أكثر من مجرَّ
يت�شكّلُ الدّماغ الب�شَيّ، وفقاً للعديد من القادة الدارونيّين، من خلال الطّفرات 
الإيجابيَّة التي لا تُ�صى، والتي تعطي ميزَة البقاء على قيد الحياة للكائنات الَحيَّة 
هذا  م  فيتحكَّ الإيجابيَّة.  الطريقة  بهذه  ل  تتحوَّ لكي  يكفي  كانت محظوظة بما  التي 
مُ في مادّة متحَرّكة.  الع�ضو المادّي )الدّماغ( في الج�سم المادّي، مادّة متحرّكة تتحَكَّ
اتٍ �صغيرة غير واعيةٍ لا تمتلكُ  وهذا يعني �أنَّ كلَّ فكرةٍ يُنتجُها العقل تتولّدُ من ذرَّ
ةٍ في حالةٍ  �شيئاً من الذّكاء. فوفقاً للفل�سَفَة المادّيَة، ي�أتي كلُّ التَّفكير البَ�شَيّ من مادَّ

�أي.  متحرّكَة، وعليه لا يوجد �أيُّ تف�سير للعَقل البَ�شَي في هذا الرَّ
�أدَبيّاً  النّا�س م�س�ؤولين  وعليه، كيف يُكن اعتبار 
عن �سلوكهم �إن كان ما يفعلونه لي�س �أكثر من كونه 
 DNA الـ  نُ  يُكوِّ ر�ؤو�سِهم؟  في  مُتحرّكة  مادّةٍ  نتاجَ 
ا  عمَّ م�س�ؤوليّتها  ر�ؤية  عب  ال�صَّ ومن  النّا�س،  �أدمغةَ 
الـ  فعلَه  الذي  ما  )�أو  بها  الخا�صّ   DNA الـ  يفعله 
يتحَكّم  لا  �سيفعله(.  ما  �أو  ب�آبائهم،  الخا�صّ   DNA
التي  الكهروكيميائيَّة  والتفاعلات  الذرّات  في  النّا�س 
م�س�ؤولين  ي�صبحوا  �أن  يمكن  فكيف  �أدمغتَهم،  ل  تُ�شكِّ
ا تُ�سبّبه هذه التفاعلات الكيمائيَّة لأج�سادِهِم  �أخلاقيّاً عمَّ

ليَّة  العَ�ضَ وحركاتنا  بيّ  العَ�صَ وجهازنا  النف�سيَّة  حالتنا  في  العقل  مُ  يتحَكَّ المادّيَة؟ 
ب ج�سم  الذّراع و�ضَ العقل في تحريك  ت�سبَّبَ  �أج�سادِنا. و�إذا  �أع�ضاء  ووظائف 

وفقاً للفل�سفة 
المادّيَة، ي�أتي 

كلُّ التفكير 
الب�شَيّ من 

ة في حالةٍ  مادَّ
كة. متحَرِّ
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هي  المادّيَين  الَج�سَدَين  بين  الحادثة  التفاعلات  هذه  مثل  ب�أنَّ  الا�ستنتاج  يتمُّ  �آخر، 
جزء من المجال الأخلاقيّ. وبالنَّظر �إلى الفل�سفة المادّية، كثيراً ما يُقال �إنَّ العقل 
فراء. فكيف يفرُز الفكرُ الأ�سا�سَ ال�سّليم  يفرُز �أفكاراً مثلما يفرُز الكبد ع�صارتَه ال�صَّ
للأخلاق؟ فوفقاً للفكر المادّي، لا �شَيءَ ي�ستطيع �أن يُخرجَ الب�شَ من حالةِ الأخلاق 

كة.  ة المتحَرِّ النقيَّة �إلى المادَّ
لأنَّ  للتَّطبيق،  قابل  غير  الأخلاق  مفهوم  ف�إنَّ  الب�شَيّ،  الم�ستوى  على  ا  �أمَّ
لا  الب�شَ  �أنّ  هو  ذلك  ي�ستتبع  وما  مادّيَة.  حركةٍ  �سوى  لي�س  ب�شَيّ  �سلوك  كلَّ 
ن��شأت  �إذا  به.  يقومون  ا  عمَّ م�س�ؤولين  يكونوا  �أن  يمكنهم،  لا  بل  ي�ستطيعون، 
جميع الأفعال الإن�سانيّة من تفاعلات فيزيائيّة، كيمائيّة، كهربائيَّة لا نَلك �سيطرَة 
واعية عليها، ف�ست�صير جميعُ م�شاعرِنا وميولِنا و�أفكارنا و�آرائِنا وعقولنا و�أحكامِنا 
خ�ص  ، لا ي�ستطيع ال�شَّ وقراراتنا وت�صّرفاتنا �أ�شياءَ تحدث لنا وتحدث فينا. ومن ثمَّ
بِ  �ضَ �إلى  ت�ؤدّي  التي  المتتابعة  الحركات  من  �سل�سلة  يُنفّذ  الذي  عقله  في  التحكّم 
ة �أو المخاطرة بحياته لأجله. ف�إذا كان  �شخ�صٍ ما �أو �سرقة �أ�شيائِه �أو �إعطائه هديَّ
يطرة، اللَّذَين يحتاجُهما حقاً، ف�إنَّ الفل�سفة  لوكُ الأخلاقيُّ يتطلَّبُ الم�س�ؤوليَّة وال�سَّ ال�سُّ
لوكيّات الأخلاقيَّة. وعليه، نحن نقوم ب�أ�شياء، لكنّنا لا  المادّيَة لا تتركُ مجالًا لل�سُّ
�أخلاقيّة من  ب�أ�شياء  نقوم  ب�أننا  القول  �أخلاقيّ، ولا يمكننا  ب�أ�سلوب  بالأ�شياء  نقوم 

الأ�سا�س، بب�ساطة لا يمكن للمادّيَة والأخلاقيّات �أن تَتطابقاً.
مفهومَ  تجعل  المادّيَة  للفل�سفة  وفقاً  الكون  طبيعة  �أنَّ  �أي�ضاً  ذكرُه  الجدير  من 
الب�شَُ  لي�س  الطبيعيّ،  للمذهب  الأخلاقيِّ  النّظام  ففي  وا�ضح.  غيَر  الأخلاق 
وهنا  وحَ�سب،  الأخلاقيَّة  فات  الت�صرُّ ممار�سة  عن  عاجزَة  �أخلاقيَّة  غيَر  كائناتٍ 
ة.  بع، من المادَّ نُ الأخلاق، بالطَّ �إ�شكاليَّة كبيرة. فلا تتكوَّ تُ�صبحُ الأخلاق ذاتُها 
لاح( نحن لا ن�س�أل عن مجموعةٍ من الجزَيئات. هل يظهر  فحين ن�س�أل عن )ال�صَّ
نَة؟  معيَّ بطريقةٍ  �أخرى  مادّة  مع  ما  مادّة  تتفاعل  حين  فقط   ) و)ال�شَّ لاح(  )ال�صّ
)للخَير(.  �أو  لاح  لل�صَّ يتغيَّ  �أ�سا�سٍ مجرّدٍ وثابتٍ لا  �إيجادَ  المادّيين  يحاول بع�ضُ 
العقول.  عن  بمعزل  لاح  لل�صَّ د  مجرَّ �أ�سا�س  وجود  تُثبِّت  �أن  عب  ال�صَّ من  ولكن 
لاح( موجود حين لا يوجد �شَيء ليُظهرَه؟ يوجد �شَيءٌ  فكيف يمكنُنا القول ب�أنَّ )ال�صَّ
مقيا�ساً  باعتباره  الأبد  �إلى  موجود  لاح(  )ال�صَّ �إنَّ  �أ�سا�سِه  على  القول  يمكن  واحد 
الكونيَّة  الرّ�ؤية  بمذهب  المتعلّقة  الميتافيزيقا  مع  هذا  يتّفق  ما  نادراً  ولكن  داً،  مجرَّ
الطبيعيَّة. �إنَّ هذا الأمر يُعَدُّ عرْ�ضاً للق�ضيَّة من جانبٍ واحد. فهل عدَمُ كونِ المرَْءِ 
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ة  لطيفاً مع الأطفال �أمرٌ غيُر �أخلاقيّ مو�ضوعيّاً؟ وكيف يُكن للمقايي�س الأخلاقيَّ
�أن تجدَ لها مكاناً في بَحرٍ من العدَم؟ 

يبدو �أنَّ �أنواعَ المو�ضوعات الواردة في الفقرَة الأخيرة هي مو�ضوعاتٌ جدليَّة 
لا تنتهي ولا يمكن متابعتُها متابعة مُديَة. لكن ما ي�ستحقُّ الملاحظة هو �أنَّ لدى 
لاح( فيه نوعٌ من الحالة  يّين م�شكلةً حقيقيّةً، حتى و�إن افتَر�ضنا �أنَّ ذلك )ال�صَّ المادِّ
د دائم و�أبَدِيّ. فعلى الم�ستوى العمَليّ،  ة �أو الميتافيزيقيَّة الفعليَّة كمبد�أ مجرَّ الوجوديَّ
�أخلاقيّتين مجرّدتين  فئتين  هما  وال�شََّ  الَخيَر  ب�أنَّ  تعتقد  �أن  للعقل   ٌ لأمرٌ محيِّ ه  �إنَّ
ة،  بالمادَّ ة  المادَّ وا�صطدمت  العدَم،  من  الوجود  �إلى  الكون  �أتى  ثمَّ  و�أبديّتين، 
الطبيعة  ما  بطريقةٍ  واكت�شفَت  ذاتياً،  واعيةً  ة  المادَّ هذه  �أ�صبحَت  الوقت  وبمرور 
الواردة  التباينات  �إح�صاء  يمكن  لا  المادّيَة!  غير  الأخلاقيَّة  المعايير  لهذه  الحقيقيّة 
ها  ة �ستلت�صق ببع�ضِ في هذه الطريقة من التَّفكير. �إنَّ الاعتقاد ب�أنَّ �أجزاءَ من المادَّ
ة والأخلاق  دَة، خ�صو�صاً حين تُعتَبَ المادَّ البع�ض ثمَّ تتوا�صل مع هذه المعايير المجرَّ

�أنواعاً منف�صلة تماماً، ف�إنَّ هذه الرّواية تعتمد على الثّقة العَمياء واللّمعقوليَّة. 
البقاء على قيد الحياة ب�صَفِ  �إلى  ة تهدف  ريَّ �أنَّ العمَليَّة التَطوُّ �إن �سلّمنا جدَلًا 

العمَليَّة  �أنَّ  ندركَ  �أن  فعلينا  التكلفة،  عن  النَّظَر 
القدرة  ة  المادَّ حقَّقت  خلالها  من  ه  �أنَّ يُزعَم  التي 
على تحديد هذه المعايير الأخلاقيَّة الخالدة، ت�سير 
المعايير  هذه  لمحتوى  المعاك�س  اتّلااه  في  تماماً 
ة  التَطوريَّ العمليَّة  تكون  ب�شكلٍ عامّ،  الأخلاقيَّة. 
انّها  )�أي  للذّات  نكرانٌ  فهي  الأخلاق  �أمّا  ة  �أنانيَّ
تدعونا �إلى الوفاء بالم�س�ؤوليّات ال�شَخ�صيَّة حتى �إذا 
المعايير  �شَخ�صيَّة(. ولي�ست  انطوت على خ�سارةٍ 
دَة كيانات �شخ�صيّة �أو مادّيَة، �أي  الأخلاقيَّة المجرَّ
يمكن  لا  ولذلك  الب�شَ.  مع  التوا�صل  يمكنها  لا 
الأخلاقيَّة  المقايي�س  مع  التوا�صل  المتحرّكة  ة  للمادَّ
�إيجاد  يمكنُها  لا  �أنّه  كما  ب�أخرى،  �أو  بطريقةٍ 
وغير  ة  الأبدِيَّ المقايي�س  هذه  مع  للتَّوا�صل  طريقة 
. لذلك، بالإ�ضافة  دَة للخَير وال�شَّ المادّيَة والمجرَّ
�أخرى  م�شكلة  هناك  الميتافيزيقيَّة،  الم�شكلة  �إلى 

كان �أفلاطون )٤٢٧-٣٤٧ 
ق م ( فيل�سوفاً يونانياً م�ؤثراً 
ي�ؤمن ب�أن الروح محبو�سة 

في الج�سد وتحتاج ب�أن يُطلَق 
�سراحها لكي تعود �إلى العالم 

الأبدي التي تكوّنت منه.
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الفجائيّ الطبيعيّ لحقيقةِ  هَة وبكيفيَّة اكت�شافِها  ة المتحَرّكة غير الموجَّ لها علاقة بالمادَّ
ة الموَ�ضوعيَّة. فلا يزال الم�ؤيّدون للفل�سفة المادّيَة يف�شلون في الإجابة  الأخلاق الأبدِيَّ
ل؟ وعلاوة على ذلك، من  �ؤال: من �أين جاءَت هذه المعايير في المقام الأوَّ عن ال�سُّ
دَة هي نف�سُها المبادئ  ة المجَرَّ الُمحيِّ للعقل الاعتقادُ ب�أنَّ هذه المعاييَر الأخلاقيَّة الأبَديَّ
التي ت�ؤدّي �إلى ا�ستمرار بقاء الأنواع المتطورة التي تعي�ش في عالم مادّي، والتي 
جاءَت الى حيّز الوجود من العدَم. فكيف يمكن للعقول المتطوّرَة �أن تتعلَّمَ مجموعةً 
المبادئ  المجموعةُ من  �أن تكون هذه  الأخلاقيَّة الخالدة؟ وكيف يمكن  المبادئ  من 
�أنَّ جيناتِنا  ا  �إمَّ �أف�ضلَ دليلٍ على وجودِها المادّي على قيد الحياة؟  دَة  ة المجرَّ الأبدِيَّ
الوراثيَّة خدعتنا باعتقاد �أنَّ الأخلاق حقيقَة وهي لي�ست غيَر وَهم، �أو انَّ الأخلاق 

مة ومتما�سكة للازدهار في الَحياةِ الإن�سانيَّة.٢ هي حقاً جزءٌ من خطّة م�صمَّ
في زمَنِ النّاقد الفكريّ ديفيد هيوم David Hume، �إعترف الكثيرون �أنّه 
ة. يقوم العلم بتو�صيف الأمور ولي�س بتوجيهِها؛  لا يمكن ا�شتقاق الأخلاق من المادَّ
يء. لذلك لا ي�ستطيع العِلم �أن يقولَ ما الذي ينبغي  ح وي�صف حقيقة ال�شَّ فهو يو�ضّ
اهد مثلًا �أن يرى وي�صفَ ال�سّقة، لكنّه  القيام به من النّاحية الأخلاقيَّة. فيمكن لل�شَّ
ف �أخلاقياً. فحكمُنا الأخلاقيّ هو كيفيَّة تقييمنا لحدَثٍ  لا ي�ستطيع تحديد حقيقة الت�صرُّ
ا لاحظناه حقاً في  ة فعلنا على ما نُلاحظ، وعليه لا يمكن ف�صلُه عمَّ ما، �إنّه يمثّلُ ردَّ
ل. وبالتالي، يمكن للعلماء �أن ي�صفوا الفِعل، ولكن هذا لا يعطي الَحقّ  المقام الأوَّ
للانتقال من و�صفٍ ما لاحظه المرءُ �إلى �إ�صدار الأحكام الأخلاقيَّة حول ما ينبغي 
�أو لا ينبغي مراعاته. )وبالنَّظر �إلى المادّيَة، ف�إنَّ كلَّ �سلوكٍ ب�شَيٍّ مُدّدٌ، لذلك 
ف�إنَّ التّفكير في ما يجب القيام به لا معنى له البتّة على الإطلاق. وفي الواقع، حتى 
دَة، لأنَّ كل �أفكارنا تحدّدُها حالة �أدمغتِنا، التي بدورها لا  تقييماتُنا الأخلاقيّة محدَّ
د �إلّ من خلال تفاعلات الجزَيئيَّات والطّاقة العمياء غير الح�سِيَّة التي لي�س لها  تتحَدَّ
�صفة �أخلاقيَّة(. �إنَّ الادّعاءَات مثل )هذا يُ�سبّب �ألماً(، و)من الخط�أ الت�سبُّب في �ألٍم 
يّين  لا داعي له( تنتمي �إلى مجالٍ مختلف تماماً من التحليل. لذلك لي�س لدى المادِّ

طريقة لجمع هذه المجالات معاً. 
ة والأخلاق ربطاً متما�سكاً. ثمَّ  ه لا يمكن ربط المادّيَّ قَبِل بع�ضُ الُملحدين حقيقة �أنَّ
جادلَ البع�ضُ الآخر قائلًا: »�إنَّ الأخلاق جزءٌ من ن�سيج خيالِنا، وجميعَ الأ�شياء 
الأخلاقيَّة.  القيَم  لجميع  راً  ومُدمِّ فو�ضويّاً  ر�أياً  هذا  يُعَدُّ  الأخلاق«.  في  مت�ساوية 
يعي�شَ  �أن  لأحدٍ  يمكن  ولا  فكريّ  احتيالٌ  �أنّه  ونعتقد  الرّ�أي  هذا  في  ن�شُكُّ  )فنحن 
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�أنَّ  على  ينطوي  الرّ�أي،  هذا  ف�إنَّ  الواقع(.  هذا  في 
�ش بهم يُعادل �أخلاقيّاً  تعذيب الأطفال اليتامى والتحرُّ
ولا  �صحيح  هذا  �أنّ  حقاً  يعتقد  �أحدَ  فلا  �إطعامَهم. 
الأ�شخا�ص  �إذا حاول بع�ض  الواقع.  به في  يحيا  �أحدَ 
بين  فرقاً  يرون  لا  �أنّهم  على  ب�إ�صرار  التّظاهر 
فقة  اغت�صاب طفل وبناء م�ست�شفى، ف�إنّهم ي�ستحقّون ال�شَّ
الأخلاق  �إنكارُ  كذلك  ويمكن  محاورتَهم.  ولي�س 

لفظيّاً، لكن من الم�ستحيل �أن يحيا المرءُ بدونها. 
�أنَّ ر�أيهم  �أو الذاتيَّة، �سيَجدون  ة  النّ�سبيَّ �أولئك الذين ي�سعون �إلى الأخلاقِ  �إنَّ 
ة  يقودُهم في خَطٍّ منطقيٍّ م�ستقيم ي�ؤدّي بهم �إلى طريقٍ م�سدود من العدَميَّة الأخلاقيَّ
الأخلاقيّة  المتطلّبات  و�أنّ  حقاً،  �شَيءَ  لا  تُعتَبَ  الأخلاق  ب�أنَّ  القائل  الرّ�أي  )وهو 
لا معنى لها، و�أنّه لا يوجد �شَيءٌ �أكثر �أو �أقلّ �أخلاقياً من غيره(. �إذا كانت القيَم 
ماكرة  �أعمالٍ  �أو  فيَّة،  تع�سُّ مجتمعيَّة  معايير  من  �أكثَر  لي�ست  الأخلاقيَّة  والأحكام 
فلن  �آخر،  �شَيء  �أي  �أو  الوراثيَّة،  جيناتِنا  من  مُزيَّف  �أو خداع  لطة،  ال�سُّ لك�سب 
العدميَّة  �إلى  يُعيدَنا  �أن  ��شأنه  من  هذا  مو�ضوعيَّة.  �أخلاقيّات  امتلاك  ن�ستطيع 
الأخلاقيَّة، التي لا يمكن الدّفاع عنها بعمق. ومع ذلك، فهي النَّظريّة الأخلاقيَّة 
العقلانّي  التّفكير  يك�شف  المادّيَة، حيث  الميتافيزيقا  مع  �أف�ضلَ  ان�سجاماً  تن�سجم  التي 
ك بوجود مبادئ  ه من غير المنطقيّ �أن ينتميَ المرَْءُ �إلى المذهب المادّيّ و�أن يتم�سَّ �أنَّ

�أخلاقيّة حقيقيَّة على حَدّ �سواء.
هم �أن يتجاوزوا ذلك عن طريق تحديد الأخلاق وفقاً لآراء و�أحكام   حاول بع�ضُ
. ولكنَّ  حوا ب�أنَّ الأخلاق هي ما يُقرّرُه مجتمعٌ ثقافّي مُعيَّ المجتمع بكاملِه. وقد �صرَّ
قُ �أي�ضاً على مجموعةٍ من الأفراد.  الاعتبارات ذاتِها التي تُطبَّقُ على الفرد تُطبَّ
فهذا الرّ�أي ي�ضعنا �أمام ا�ستحالة ت�صحيح الانتهاكات في ثقافة معيَّنة، لأنَّ �أيَّ �شَيء 
يحدُث في هذه الثقافة يجب اعتبارُه مقبولًا �أخلاقيّاً وفقاً لهذا التَّعريف. على �سبيل 
�إذا كانت ممار�سة الرِقّ مقبولة لثقافة مُعيَّنة، ف�سيكون ذلك الأمر �صائباً  المثال، 

�أي�ضاً  الو�سطى  الع�صور  فل�سفة  تميَّزت  مماثلة.  ق�ضايا  على  و�أر�سطو  �أفلاطون  فل�سفات  بين  الكبير  الانق�سام  يقوم  	٢
دة. وخلال تلك القرون، اختلف م�ؤيّدو المذهب الفل�سفيّ الأ�سمى،  بمناق�شات دقيقة للغاية ب��شأن طبيعة الكيانات المجرَّ
ة حول هذه الأمور. وربّا يكون من الم�أمون القول �إنّ المناق�شات المعا�صرة لي�ست م�شحونة  والمذهب الواقعيّ ب�شدَّ
ا  بتوجيه الاتّهامات والجدال ال�سّاخن بانفعال، لكن ما زال الفلا�سفة يميلون �إلى الانق�سام �إلى مع�سكرات وا�سعة، �إمَّ

للأفلاطونيّين �أو للأر�سطيّين.

يُعَدُّ العلمُ و�صفيّاً 
ولي�س توجيهيّاً، 

ح  فهو يو�ضّ
وي�صف حقيقةَ 

يء. ال�شَّ
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النازيّون و�أدخلوا  ارتكبها  التي  المحرَقةُ  الثقافة. و�إذا كانت  تلك  من وجهة نظر 
من خلالها العالَم في حَربٍ مقبولةً ثقافياً لديهم، ف�سيكون ذلك �أمراً �صحيحاً بالنّ�سبة 
هذا  بحكم  �شّراً  الاجتماعيّ  للإ�صلاح  محاولةٍ  �أيّ  �ستكون  الواقع،  وفي  �إليهم. 
تقبلُه  ما  و�أنَّ  �صحيحاً  �شَيءٍ  �أي  �صنع  على  قادرة  الثقافة  كانت  و�إذا  التعريف. 
�أخلاقيّاً  يُعدُّ ذلك موقفاً  مُعار�ضتُها.  عب  ال�صَّ ف�سي�صبح من  حيح،  ال�صَّ ةُ هو  الغالبيَّ
�أو منع  الرِقّ  ب�أنّ �أي محاولة لإنهاء  �أنّه ينادي  لًا، حيث  غريباً للغاية، بل مُعطِّ
ة �إلهٌ لي�س  المحرَقة يُعدّ �أمراً خاطئاً �أخلاقيّاً. لكن �شكراً لله، لأنّه يوجد في المَ�سيحيَّ
له نظير، فهو �شخ�صٌ مُطلق �أخلاقيّاً. ولذلك يتمُّ الحكمُ على وجهات نَظَر الأفراد 
ب�سبب   ُ يتغيَّ لا  والذي  المطلَق،  المعيار  هذا  �أ�سا�س  على  والمجتمعات  والثقافات 

�صلاح هذا الإله الأبَدي.
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�أ�سئــلة للتّفـكــــير:

كيف يمكنك �أن ت�شرح لأن�سانٍ ما العلاقة بين الله ووجود الأخلاق؟ 	.1

تمتلكُها،  التي  �ؤية  الرُّ عن  مختلفة  كونيَّة  ر�ؤية  لديهم  �أ�صدقاءَ  في  ر  فكِّ 	.2
ح لهم كيفيّة فهم الآداب والأخلاق، وهل ترى �أنّ وجهة نظرهم  وو�ضِّ

مقبولة منطقيّاً؟ 

كُلّ  في  ر�أيك  هو  ما  الكونيَّة.  للرّ�ؤية  الرّئي�سَة  الخم�سَة  العنا�صر  راجع  	.3
عن�صر من عنا�صرها؟

ل بالمادّة الواردة في هذا الفَ�صل؟ ما هو النَ�صُّ الكتابيّ الذي تعتقد �أنّه متّ�صِ 	.4
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الفضيلة والأخلاق
)أفسُس ٤: ١- ٥: 20(

3
�س  في هذا الف�صل �سندر�س �أف�سُ�س )٤: ١- ٥: ٢٠(، وهو جزءٌ من الكتاب المقدَّ
�سة والأخلاقيَّة. قد لاحظنا  يحوي عدداً لا ب�أ�س به من التوجيهات العمليَّة للحياة المقدَّ
بالتّ�أكيد �أنَّ الأخلاق الم�سيحيَّة لها جوانب عديدة، و�أنَّ تف�سير هذا النَ�صّ من قبَل 
�إلاَّ دَمجٌ للف�ضائل واتّلااهات  �إن هي  �سة  المقدَّ ب�أنَّ الَحياة  ح  الرّ�سول يو�ضّ بول�س 
لوكيّات. فعند درا�سة الآيات التالية، نحن بحاجة �إلى �أن ن�ضع في اعتبارنا  وال�سُّ
ة بنا والمجتمع المحيط بالكني�سة المحَلّيَة. كما نحتاج �إلى تف�سير النَّ�صّ  الثقافة الخا�صَّ
�أنّنا بحاجة �إلى فَهم البيئة في  حيحاً با�ستخدام عِلمِ التَّف�سير ومبادئِه. كما  تف�سيراً �صَ
نُ�شجّع  لذا،  وفَهمٍ عميق.  ةٍ  بدقَّ الحقائق  هذه  تطبيق  ن�ستطيع  الأو�سَع كي  الدّائرَة 
القارئ على التَّفكير في �أنَّ كلّ نقطة من النّقاط التي �أ�شار �إليها بول�س بحيث يُكنُه 

ها وفقاً لثقافتِه وخبرته ال�شَخ�صيَّة.  َ �أن يف�سِّ
ه  المفيدة، لأنَّ النّقاط  الكثير من  �سنتخَطّى  الكتابيّ،  المقطع  لهذا  عند درا�ستنا معاً 
هَة  ها درا�سة موجَّ لأنَّ التفا�صيل،  التعمّق في معظم  الدّرا�سة  هذه  المق�صود من  لي�س 
ليَة التي �سنراها في هذا النَ�صّ هي �أنَّ �سلوكيّاتنا  وموجَزَة. فواحدة من الأ�شياء الأوَّ



الصِدِّيق يُــزهر: أخـلاقـيــات الحيـاة المسيحـية 60

نتبنّاها.  التي  اللّهوتيَّة  الحقائق  من  تنبع  الأخلاقيَّة 
كتابنا.  محتَوياتِ  في  الف�صل  هذا  �أدرجنا  ال�سّبب  لهذا 
تَنا الأدَبيَّة  فنحن بحاجة �أن نتذكّر با�ستمرار �أنَّ �شَخ�صيَّ
والمكانة  الله  طبيعة  في  لُ  تَت�أ�صَّ ة  الأخلاقيَّ اتِنا  و�سلوكيَّ
يتناول  �ألاَّ  فيجب  بالفداء.  الم�سيح  لنا  �أعطاها  التي 
�أفكارهم  خلال  من  الأخلاقيَّة  الق�ضايا  الم�سيحيُّون 
�أفكارهم  ت�أ�سي�س  عليهم  يجب  بل  ة.  الخا�صَّ و�آرائِهم 
ووُجهاتِ نظرِهِم على كلمة الله. �سيُقدّم لنا هذا الف�صل 
اللّهوتيَّة  الحقائق  العلاقة بين  ل�شرح  د  كتابيٍّ محدَّ نَ�صٍّ  ا�ستخدام  كيفيَّة  مثالًا على 
قلوبنا  الَحقُّ  هذا   ُ �سيُغيِّ روحه،  خلال  ومن  الله  وبنعمة  الأخلاقيّة.  و�سلوكيّاتنا 
د نَ�صٍّ نَظَريّ،  و�أذهاننا، ومن ثمَّ �ستتغيّ �سلوكيّاتُنا. وبما �أنَّ هذا المقطع لي�س مجرَّ
ف�إنَّ الأ�سئلة المنا�سبة التي يجب �أن تبقى في �أذهاننا هي التالية: هل حياتي مطابقة لهذه 
، وينبغي �أي�ضاً  الأخلاقيَّات؟ وهل �أنا �أطبّقُها عملياً؟ يجب علينا �أن نفهَمَ النَ�صَّ الكتابيَّ
ف الأخلاقيّات عند  �ألاَّ تتوقَّ الله. لذا، يلزم  �أ�سا�س ما تقوله كلمَة  تقييمُ حياتنا على 

ة فقط، بل لا بُدّ من و�ضعِها قيد التّنفيذ العمَلي.  كونها حقائق نظريَّ
 

�أف�سُ�س ٤: ١
من  العديد  تحوي  �إلى٣   ١ من  الف�صولَ  �أنَّ  �إلى  �أف�سُ�س  ر�سالة  دار�سو  يُ�شير 
الحقائقَ  هذه  تُطبِّقُ   ٦ �إلى   ٤ من  والف�صول  ة،  والعقائديَّ اللّهوتيَّة  التَّ�صريحات 
التطبيقات الأخلاقيَّة والعمَليَّة على  تُبنى هذه  ة على حياة الم�ؤمنين. حيث  العقائديَّ
حيث  فر،  ال�سِّ لتق�سيم  تقريبيَّة  طريقة  هذه  )بالتّ�أكيد،  الثابت.  اللّهوتيّ  الأ�سا�س 

هما البَع�ض في كلِّ النَّ�صو�ص(.  يوجد عقائد وتطبيقات تت�شابك مع بَع�ضِ
: �أَنْ  بِّ  يبد�أ بول�س تطبيقاتِه اللّهوتيَّة بقوله: »فَ�أَطْلُبُ �إِلَيْكُمْ، �أَنَا الأَ�سِيَر فِ الرَّ
قَ  يُطبِّ �أن  بول�س  يودُّ  )�أف�سُ�س ٤: ١(.  بِهَا«   دُعِيتُمْ  تِي  الَّ عْوَةِ  لِلدَّ يَحِقُّ  كَمَا  تَ�سْلُكُوا 
ة اللاهوتيَّة التي و�ضعها في الف�صول الثلاثة الأولى من هذه الرّ�سالة م�ستخدماً  المادَّ
تعك�س حياتُهم  �أن  بُدّ  �إذ لا  تغيير طريقة حياتهم.  الم�ؤمنين على  ة لَحثِّ  قويَّ لهجةً 
عوة التي تلقَّوها. والمثالُ الذي ي�ستخدمه بول�س لتو�ضيح هذه الفكرة هو  عظمة الدَّ
ف�إنَّ  تَيه،  كفَّ �إحدى  في  ثقيلٌ  �شَيْءٌ  عَ  وُ�ضِ �إذا  ال�سّوق.  في  ن�ستخدمُه  الذي  الميزانُ 
ة ترتفع �إلى �أعلى  ة �ستهبط �إلى �أ�سفل. والطريقة الوحيدة التي تجعل الكفَّ هذه الكفَّ

تنبَعُ �سلوكيّاتُنا 
الأخلاقيَّة 

من الحقائق 
اللّهوتيَّة التي 

نتبَنَّاها.
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يودُّ  ما  ف�إنَّ  الأخرى. وعليه،  ة  الكفَّ الوزن داخل  له في  مُ�ساوٍ  �شَيء  هي و�ضعُ 
عوة  د هو �أنَّ طريقة حياتنا ينبغي �أن تكون متكافئة مع الدَّ بول�س قولَه في هذا ال�صدَّ
التي دُعينا �إليها. وبالتالي علينا و�ضعُ جميع البَركات التي لنا في المَ�سيح في �إحدى 
تَان  ةِ المقابلة لها. وعندئذٍ ينبغي �أن تكونَ الكفَّ عُ حياتنا في الكفَّ تَي الميزان، ثمَّ ن�ضَ كفَّ
ةَ للإنجيل. كما  ريقةُ التي نعي�ش بها حياتَنا القيمَةَ الحقيقيَّ مُتوازنَتَين، و�أن تُظهر الطَّ

يجب �أن ت�صير حياتُنا المتغيّة متوازنةً مع دعوة الله وعطيَّة الخلا�ص.

�أف�سُ�س ١: ٣-١٤
عوة التي دُعينا �إليها، فنحن  �إذا كان من المفتر�ض �أن نعي�ش حياةً تتنا�سب مع الدَّ
غم من حاجتِنا �إلى قراءَةِ الف�صول  عوة. على الرُّ رَ طبيعة هذه الدَّ بحاجة �أن نتذكَّ
الثَّلاثة الأولى من ر�سالة �أف�سُ�س كاملةً لفَهمِ عظمة ما يقوله بول�س، فالمجَال لا يتّ�سِعُ 
لغَيِر درا�سةِ جملةٍ واحدة حا�سمة لفظَها فمُه، وهي الجملة رقم )٢٠٢( في الأ�صل 
هذه  �أف�سُ�س.  ر�سالة  ترجمة  في   )١٤  -٣  :١( الآيات  في  وردت  وقد  اليونانّي، 

الجملة من �أكثر التَّعبيرات الجميلة والعميقة التي كُتبَت على الأطلاق:

فِ  رُوحِيَّةٍ  بَرَكَةٍ  بِكُلِّ  بَارَكَنَا  الَّذِي  الَْ�سِيحِ،  يَ�سُوعَ  نَا  رَبِّ �أبَُو  اللهُ  مُبَارَكٌ 
ي�سِيَن  قِدِّ لِنَكُونَ   ، الْعَالَِ تَ�أْ�سِي�سِ  قَبْلَ  فِيهِ  الَْ�سِيحِ، كَمَا اخْتَارَنَا  اتِ فِ  مَاوِيَّ ال�سَّ
نَنَا لِلتَّبَنِّي بِيَ�سُوعَ الَْ�سِيحِ لِنَفْ�سِهِ، حَ�سَبَ  امَهُ فِ الْحََبَّةِ، �إذِْ �سَبَقَ فَعَيَّ وَبِلَا لَوْمٍ قُدَّ
فِيهِ  بِهَا عَليَْنَا فِ الْحَْبُوبِ، الَّذِي  �أنَْعَمَ  تِي  نِعْمَتِهِ الَّ دِ  لِدَْحِ مَْ ةِ مَ�شِيئَتِهِ،  مَ�سََّ
بِكُلِّ  لَنَا  �أجَْزَلَهَا  تِي  الَّ نِعْمَتِهِ،  غِنَى  طَايَا، حَ�سَبَ  الَْ غُفْرَانُ  بِدَمِهِ،  الْفِدَاءُ  لَنَا 
دَهَا فِ نَفْ�سِهِ،  تِهِ الَّتِي قَ�صَ فَنَا بِ�سِِّ مَ�شِيئَتِهِ، حَ�سَبَ مَ�سََّ حِكْمَةٍ وَفِطْنَةٍ، �إذِْ عَرَّ
وَمَا  مَاوَاتِ  ال�سَّ فِ  مَا  الَْ�سِيحِ،  فِ  �شَيْءٍ  كُلَّ  لِيَجْمَعَ  الأزَْمِنَةِ،  مِلْءِ  لِتَدْبِيِر 
دِ  يباً، مُعَيَّنِيَن �سَابِقاً حَ�سَبَ قَ�صْ عَلىَ الأرَْ�ضِ، فِ ذَاكَ الَّذِي فِيهِ �أيَْ�ضاً نِلنَْا نَ�صِ
ذِينَ قَدْ  دِهِ، نَحْنُ الَّ الَّذِي يَعْمَلُ كُلَّ �شَيْءٍ حَ�سَبَ رَ�أيِْ مَ�شِيئَتِهِ، لِنَكُونَ لِدَْحِ مَْ
يلَ  نِْ ، �إِ قِّ ذْ �سَمِعْتُمْ كَلِمَةَ الَْ �سَبَقَ رَجَا�ؤنَُا فِ الَْ�سِيحِ. الَّذِي فِيهِ �أيَْ�ضاً �أَنْتُمْ، �إِ
و�سِ، الَّذِي هُوَ  كُمُ، الَّذِي فِيهِ �أيَْ�ضاً �إذِْ �آمَنْتُمْ خُتِمْتُمْ بِرُوحِ الْوَْعِدِ الْقُدُّ خَلَا�صِ

دِهِ. عُرْبُونُ مِيَراثِنَا، لِفِدَاءِ الْقُْتَنَى، لِدَْحِ مَْ

ئي�سَة في هذا  وء على بع�ض النّقاط الرَّ قبل �أن ندر�س �أف�سُ�س )٤(، �سن�سلّط ال�ضَّ
ل الذي نحتاج �أن نفهمَهُ ب��شأن هذه الجملة، هو �أنَّ كلَّ كلمة  يءُ الأوَّ المقطع. وال�شَّ
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ثمَّ ي�سُرد بول�س  الَْ�سِيحِ».  يَ�سُوعَ  نَا  رَبِّ �أَبُو  اللهُ  فيها تندرج تحت عنوان «مُبَارَكٌ 
الأ�سباب التي لأجلها ينبغي على الم�ؤمنين �أن يباركوا الله. ففي الم�سيح، قد بارك 
ة  الهامَّ النُّقطة  نغفلَ عن هذه  �ألّا  الكون. يجب  بكلّ بركة روحيَّة في  �شعبَه  الآبُ 
ة �إلّا في الم�سيح، ولا �شيءَ ينق�صُ عن �أولئك  لأنّنا لا يمكن �أن ننالَ البركات الروحيَّ
الذين يوجَدون فيه. وحتى في الوقت الذي ن�صارع فيه على الأر�ض لدينا كلّ 

ة �إذا كنا ننتمي �إلى ي�سوع.  البَركات ال�سَماويَّ
الحقائق  بع�ض  يربط  كي  الم�سيح(  )في  بَة  المقت�ضَ الجملةَ  هذه  بول�سُ  ي�ستخدم 
�إنّ كلَّ م�ؤمن يتَّحدُ بالم�سيح ي�شارك في مجدِه. فنحن فقد  ة. مثلًا:  اللّهوتيَّة الهامَّ
دنا معه في موته وقيامته. ونتيجةً لذلك �أي�ضاً، نحن نُ�شارك  نِلنا الخلا�ص لأننا اتَّ
ات. وكلّ ما للم�سيح  نا مَلَكنا حقاً معه في ال�سَماويَّ في �صعودِه ومُلكِه، وهذا يعني �أنَّ
ه. فنحن في الم�سيح ورَثةُ الله ونتطلّع �إلى الحياةِ  من برٍّ وكرامةٍ �أ�صبح لنا ب�شَخ�صِ
ماء الَجديدة والأر�ض الَجديدة. كما �أنَّ الامتيازات المده�شَة التي لنا من الله  في ال�سَّ
بُدّ  العالم. فلا  العي�شِ بطريقةٍ تُر�ضيهِ في هذا  �إلى  ادنا بالم�سيح، تدعونا  بف�ضل اتِّ
�أن ن�سلكَ بما يتّفقُ مع طبيعتِه. لذلك وهبَنا اللهُ الم�سيحَ بف�ضل مكانتِنا التي لنا فيه �أن 
نحيا ببرٍّ كامل. لذا يجب �أن نحاول العي�ش على نحو يتّفقُ مع هذا البّر في حياتنا 
اليوميَّة. فالم�ؤمنون هم في الم�سيح والم�سيح هو مَنْ يجتمع فيه كلُّ الَجمال والكَمال 
هو  فالم�سيح  اتنا.  �أخلاقيَّ الحقيقة  هذه  وتقودَ  لَ  تُ�شكِّ �أن  يجب  ثمَّ  ومن  الأخلاقيّ، 
دَة، وه�ؤلاء الذين هم في الم�سيح ينبغي �أن ي�صيروا نموذجاً  المحَبَّة والقدا�سة المتج�سِّ

للمحَبَّة والقدا�سة �أي�ضاً.
ه  تُعَدُّ واحدة من البركات التي لنا في الم�سيح، وهي �سببٌ كافٍ لتمجيدِ الله، �أنَّ
اختارنا لنكون قدّي�سين وبلا لوم )�آية ٤(. حين ينظر الله �إلينا، ف�إنَّ عينَيه الملَيئتَين 
الكامل للم�سيح الذي اتّدنا به، وهو  قاء لا ترَيان �سوى البرِّ  الكُليَّة والنَّ بالمعَرفة 
ننا لنكون �أبناءَه بالتبَنّي ووَرَثة له )�آية  تِه عَيَّ تِه لنا، وب�سبب محبَّ اختارنا ب�سبب محبَّ
تِه ونعمتِه، ولا يعتمد �أبداً على ا�ستحقاقِنا  ٥(. يعتمد هذا الاختيار بالكامل على محبَّ
ة وذات ال�سّيادَة  ة والحرَّ ه قرارٌ يقوم على النّعمَة التامَّ بل على ا�ستحقاقِ الم�سيح. �إنَّ
ةِ الله و�إرادتِه، وهي  الكاملة )�آية ٦(. ويُعتَبَ نوال جميع هذه البَركات وفقاً لم�سََّ
بب�ساطه ما كان اللهُ يريد �أن يفعلَه، وتحقّقت كلّها من خلال ي�سوع، لذلك �سَتُمدَحُ 
نعمَةُ الله المجيدة �إلى الأبد. لذا تُعَدُّ هذه البَركات ذات قيمَة �أعظم من جميع البَركات 
التي في العالم، وقد �أعطاها الله له�ؤلاء المختارين كعَطيَّة مّجانيَّة بنعمَتِه. وثمَنُ هذه 
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ر. فهي عطيَّة غير محدودة  العطيَّة �أعظم من �أن يُقدَّ
ولا يمكن التعبير عنها. وهذه العطيَّة الثَّمينة هي لنا، 

نا ي�سوع الم�سيح. لذا ن�ستطيع تمجيدَ الله �أبو ربِّ
نا في الم�سيح  �أو�ضح بول�س للتَوّ هذه الحقيقة وهي �أنَّ
على  به  وحَ�صلنا  ة،  العبوديَّ من  العِتقَ  ونِلنا  رنا  تَرَّ
�أقلَّ  حرّيتِنا  على  لنح�صل  الفداء  ثمنُ  يكن  لم  الفداء. 
من دَمِ الم�سيح )�آية ٧(. حيث وجدنا غفراناً لخطايانا 

المرء عظمةَ هذه  يُقدّرَ  �أن  بُدَّ  الم�سفوك، ومن خلال كفّارته. فلا  من خلال دمِه 
البَركة الثَّمينة التي هي غفران الخطايا. تلك الخطايا التي ف�صلتنا عن الله، والتي 
رَ وتقتل، ولكنَّ الم�سيح كفَّر عنها وبذلك  هَ وتُدمِّ ا�ستوجَبت موتنا ومن ��شأنها �أن تُ�شوِّ
غفرَها الآب. لذا ف�إنَّ م�شكلتَنا العظمى هي الخطيَّة، والله في الم�سيح منحنا الغفران 
نا لا ن�ستطيع �أن  �أنَّ بف�ضل غنى نِعمتِه. فنحن لم نفعل �شيئاً لننال ذلك، والحقيقة، 
ولكنَّ  دمائنا،  و�سفكَ  موتَنا  التكفيُر عن خطايانا،  يتطَلّبُ  ذلك.  لننال  �شيئاً  نفعلَ 
من  لخطايانا  غُفرانٌ  فيه  لنا  فوجِدَ  لنا.  فداءً  دمَه  و�سفكَ  ا  عنَّ عوَ�ضاً  مات  الم�سيحَ 

خلال �سفك دمه. وبناءً عليه، ان�سَكبَت نعمة الله علينا ب�سَخاء ووفرَة. 
�أجزلَ اللهُ علينا في حكمتِه وفطنتِه المطلقة نعمَةً وب�صيَرةً على حَدّ �سواء. فهو 
�أعلن لنا �سَِّ م�شيئتِه الذي يرتبط الغر�ضُ منه ارتباطاً وثيقاً ب�إلت�صاقِنا بالمَ�سيح. لم 
يء  عود. وهو ال�شَّ لب والقيامَة وال�صُّ ن�ستطع �إدراك هذا ال�سَِّ �إلّا بعد التج�سّد وال�صَّ
ن من فهمه �إلى �أن جاءَ الرّوح القدُ�س في يوم الخم�سين. فحتى بول�سُ  الذي لم نتمكَّ
ال�سُِّ  وهذا  القدُ�س.  الرّوح  من  خا�صّ  ب�إعلان  �إلا  يكت�شفه  �أن  ي�ستطع  لم  نف�سُه، 
ماء وعلى الأر�ض تجدُ الغايةَ منها و�أهمّيَتَها في  هو �أنَّ جميع الأ�شياء التي في ال�سَّ
د في الم�سيح و�أنّه  �شخ�ص الم�سيح. ففي نهاية المطاف، �سنجد �أنَّ جميع الأ�شياء تتوحَّ
لأنّ  بالم�سيح. وذلك  له علاقة  يكن  لم  ما  �شَيء  لأيّ  معنى  مركزُها جميعاً. ولا 

ادَنا بالم�سيح �سيدفعنا �إلى التَّفكير عميقاً بما يتبع ذلك من برَكات.  اتِّ
الله  اختارَنا  قدِ  الم�سيح  ه في  �أنَّ )١: ١١( على  �أف�سُ�س  بول�س من جديد في  ي�ؤكّدُ 
ما  كلَّ  النّهاية  في  يحدّدان  وم�شيئته  الله  ق�صد  �إنَّ  ق�صده.  ح�سب  �سابقاً  ننا  وعَيَّ
مجدَه.  جميعاً  يمدحوا  �أن  الم�سيح  في  الذين  له�ؤلاء  الله  م�شيئة  وت�صبح  �سيحدث. 
وذلك  م�شيئتُه  قَ  تتحَقَّ كي  الم�سيح،  في  وعَيّنَهم  �شعبَه  اختار  الله  �أنَّ  بول�س  فيقول 

�سي�ؤُول حتماً لمدْحِ مجدِهِ.

لأنّنا في الم�سيح 
فلا بُدّ �أن ن�سلكَ 

بما يتّفق مع 
طبيعته.
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الله  �أي�ضاً مختونون من  فَهُم  �إلى ذلك،  بالإ�ضافة 
وح القدُ�س )�آية ١٣(. يقوم الرّوح القدُ�س بالعديد  بالرُّ
من الأدوار، لكن في هذا النَ�صّ يقوم بدور �ضمانِ 
هم )�آية ١٤(.  مثابرَةِ �أبناءِ الله من �أجل تتميم خلا�صِ
فاختار اللهُ �أن يفدي الخط�أة لكي يكونوا �شعبَه الفريد 

والخا�صّ. وكلّ ذلك من �أجل مَدح مجدِ نعمتِه.
ل في �أهميَّة هذا  يمكن ق�ضاء بع�ض الوقت في الت�أمُّ
نا بحاجة �إلى  المقطع وا�ستعرا�ض ما فيه من غنىً، لكنَّ
 :٥ )�أف�سُ�س ٤: ١-  الوارد في  النَ�صّ  النَ�صّ على  هذا  تطبيق  كيفيَّة  كيز على  التَّ
اء �أن ي�ضعوا في اعتبارهم وجوبَ التَّفكير ب�أنَّ ر�سالة �أف�سُ�س قد  ٢٠(. )يحتاج القرَّ
كُتبَت ليكون لها الت�أثير الكامل على القرّاء(. وهذا ما نحتاج �أن نفعلَه لفائدتنا، �أن 
ن�أخذ دقيقة للتَّفكير في غاية و�أهميَّة خطّة الله و�إنجيل ي�سوع وعطيّة الرّوح القدُ�س 
دُعينا  التي  عوَة  الدَّ ت�ؤكّد  الحقائق  هذه  كلُّ  الم�سيح.  في  لنا  التي  البركات  وجميع 
لأجلها. وبناء على ذلك يجب �أن نطرحَ الأ�سئلة التالية: هل تُظهرُ حياتُنا حقاً �أننا 
عوة المجيدة؟ هل الأ�شخا�ص الذين يعرفوننا ي�شعرون بعظمة  ح�صلنا على هذه الدَّ
و�أهميَّة الإنجيل؟ حين ينتقل بول�س �إلى التَّطبيق، يبد�أ في حَثِّ كلّ م�ؤمن على �أن 
عوة التي دُعيَ �إليها. لذلك، ف�إنَّ �سلوكيّاتِنا الأخلاقيَّة هي  يعي�ش حياة تتوافق مع الدَّ

�إحدى الطُرُق التي تُظهرُ غاية و�أهميَّة الإنجيل.

�أف�سُ�س ٤: ٢- 16
نعي�ش  �أن  بها  ينبغي  التي  الطريقة  فما  لحياتنا،  عوة  الدَّ هذه  �أهميَّة  �إدركنا  �إذا 
فورِكَ  تبد�أ من  قد  الم�سيح؟  دعوةِ  مع  تتوافقُ  التي  الحياةُ  �سِمُ  تتَّ الحياة؟ بماذا  هذه 
�أو حتى حياتهم لأجل  جعان الذين �ضحّوا بممتلكاتهم  ال�شُّ التَّفكير في الم�سيحيّين  في 
الم�سيح والإنجيل، �أو ربّا تُفكّر في الألم الكبير الذي قا�سيته كي ت�شهد عن ي�سوع، 
ك تعرف م�ؤمنين ت�ألّوا ب�سبب �شهادتهم. فمن الممكن �أن تكون كني�ستُكَ مليئَة  �أو انَّ
بالأ�شخا�ص الذين عانوا من الا�ضطهاد ب�سبب �إيمانهم. ب�صرفِ النَّظَر عن خبرتك 
ال�شَخ�صيَّة، �أو خبرة الأُ�شخا�ص الذين تعرفهم، ف�إنَّ بول�س لا يقول �إنَّ الحياة التي 
ع  ا نتوقَّ بُدَّ �أن يكون بها ت�ضحيات عظيمَة ووا�ضحَة. كنَّ تتوَافقُ مع دَعوَة الله لا 
من بول�س �أن يذكر �شَيئاً لافتاً للانتباه، لكنَّ ما �أورَدَه في الحقيقة كان �شيئاً بخلاف 

لم يكن ثمَنُ 
الفداء لننال 
حرّيتَنا �أقلَّ 

من �سَفكِ دم 
الم�سيح.
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ذلك تماماً. �إقر�أ الكلمات التالية بدِقّة:

الْحََبَّةِ.  فِ  بَعْ�ضاً  كُمْ  بَعْ�ضُ تَمِلِيَن  مُْ �أنََاةٍ،  وَبِطُولِ  وَوَدَاعَةٍ،  عٍ،  تَوَا�ضُ بِكُلِّ 
لَامِ. جَ�سَدٌ وَاحِدٌ، وَرُوحٌ  وحِ بِرِبَاطِ ال�سَّ فَظُوا وَحْدَانِيَّةَ الرُّ تَهِدِينَ �أنَْ تَْ مُْ
�إيَِمانٌ  وَاحِدٌ،  رَبٌّ  الْوَاحِدِ.  دَعْوَتِكُمُ  رَجَاءِ  فِ  �أيَْ�ضاً  دُعِيتُمْ  كَمَا  وَاحِدٌ، 
، الَّذِي عَلىَ الْكُلِّ وَبِالْكُلِّ وَفِ  ةٌ وَاحِدَةٌ، �إلِهٌ وَ�آبٌ وَاحِدٌ لِلكُْلِّ وَاحِدٌ، مَعْمُودِيَّ

كُلِّكُمْ .وَلكِنْ لِكُلِّ وَاحِدٍ مِنَّا �أعُْطِيَتِ النِّعْمَةُ حَ�سَبَ قِيَا�سِ هِبَةِ الَْ�سِيحِ.
لَ الْعَلَاءِ �سَبَى �سَبْياً وَ�أعَْطَى النَّا�سَ عَطَايَا.« عِدَ �إِ لِذلِكَ يَقُولُ:»�إذِْ �صَ

الأرَْ�ضِ  �أقَْ�سَامِ  �إلَِ  لًا  �أَوَّ �أيَْ�ضاً  نَزَلَ  هُ  �إنَِّ �إلِاَّ  هُوَ  فَمَا  عِدَ«،  »�صَ هُ  �أنََّ ا  وَ�أمََّ  
لأَ  مَاوَاتِ، لِكَيْ يَْ عِدَ �أيَْ�ضاً فَوْقَ جَمِيعِ ال�سَّ فْلىَ. الََّذِي نَزَلَ هُوَ الَّذِي �صَ ال�سُّ
وَالْبَعْ�ضَ  �أنَْبِيَاءَ،  وَالْبَعْ�ضَ  رُ�سُلًا،  يَكُونُوا  �أنَْ  الْبَعْ�ضَ  �أعَْطَى  وَهُوَ   . الْكُلَّ
دْمَةِ،  الِْ لِعَمَلِ  ي�سِيَن  الْقِدِّ تَكْمِيلِ  �أجَْلِ  وَمُعَلِّمِيَن،  رُعَاةً  وَالْبَعْ�ضَ  ينَ،  ِ مُبَ�شِّ
لِبُنْيَانِ جَ�سَدِ الَْ�سِيحِ، �إلَِ �أنَْ نَنْتَهِيَ جَمِيعُنَا �إلَِ وَحْدَانِيَّةِ الإيَِمانِ وَمَعْرِفَةِ ابْنِ 
مَا  فِ  نَكُونَ  لَا  كَيْ  الَْ�سِيحِ.  مِلْءِ  قَامَةِ  قِيَا�سِ  �إلَِ  كَامِل.  �إنِْ�سَانٍ  �إلَِ  اللهِ. 
كْرٍ �إلَِ  مُولِيَن بِكُلِّ رِيحِ تَعْلِيمٍ، بِحِيلةَِ النَّا�سِ، بَِ طَرِبِيَن وَمَْ بَعْدُ �أطَْفَالًا مُ�ضْ
الَّذِي  ذَاكَ  �إلَِ  �شَيْءٍ  كُلِّ  فِ  نَنْمُو  الْحََبَّةِ،  فِ  ادِقِيَن  بَلْ �صَ لَالِ.  ال�ضَّ مَكِيدَةِ 
�ؤاَزَرَةِ كُلِّ  ناً بُِ باً مَعاً، وَمُقْتَِ �سَدِ مُرَكَّ �أْ�سُ: الَْ�سِيحُ، الَّذِي مِنْهُ كُلُّ الَْ هُوَ الرَّ
لِبُنْيَانِهِ فِ  �سَدِ  الَْ وَّ  لُ نُُ يُحَ�صِّ قِيَا�سِ كُلِّ جُزْءٍ،  ل، حَ�سَبَ عَمَل، عَلىَ  مَفْ�صِ

الْحََبَّةِ.

بول�س  �أ�شار  �إليها  دُعينا  التي  عوة  للدَّ �سلوكنا كما يحقُّ  كيفيَّة  لنا عن  تعليمِه  في 
ببع�ض  الم�سيح  دعوة  بحَ�سَب  هي  التي  الحياة  تتميّزُ  بتوا�ضع.  عي�شِنا  �أهميَّة  �إلى 
ها لا تهتَمُّ  لًا وقبلَ كلِّ �شَيءٍ بالعلاقاتِ ال�شَخ�صيَّة، كما �أنَّ اتّلااهات. فهي ترتبط �أوَّ
ة التي نقوم بها بقدر اهتمامها باتجاهات القلب التي تتوافق مع  اهريَّ بالأعمال الظَّ
مقايي�س الله. وتُعَدُّ هذه واحدةً من الدّرو�س التي تتعلَّقُ بالمحَبَّة التي ينبغي تَعلّمُها 
ثَ  نتحدَّ و�أن  الأ�شياء  جميع  نعرفَ  �أن  لنا  الممكن  فمن   .)١٣ )١كورنثو�س  من 
ببلاغة، و�أن نعطيَ جميع ممتلكاتنا بل و�أن نموت �شهَداء �أي�ضاً، لكن �إذا فعلنا كلّ 
ذلك من دُون مَحبَّة ف�سي�صبح كلُّ ذلك لا معنى له. فالمحَبَّة لا يمكن اختزالها في 
ة، ولا ينبغي �أي�ضاً �أن تو�صف الحياة التي تُكرمُ  الم�شاعر وبع�ض الأعمال الَخيريَّ

�سِمَ بالتَّوَا�ضع. ها ا�ستعرا�ض عظيم للأعمال البطوليَّة، بل لا بُدَّ �أن تتَّ اللهَ ب�أنَّ
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زُ �أي�ضاً هذه الحياة بالوداعة وطول الأناة  كما تتميَّ
واحتمال الآخر في المحََبَّة. كلُّ هذه الأمور لها معنىً 
الله  �إلى ما فعله  �إلى جنب، عندما ننظرُ  وت�سير جنباً 
ةً من نعمَةِ  لأجلنا فنُدركَ �أنّه لا �شيء �سوى كونِهِ عطيَّ
�إنَّ  بالكامل!  ن�ستبعدَه  �أن  ف�أين الافتخار؟ يجب  الله. 
ة النّعمَة، لذلك  دخول الملكوت لا يحتاج �إلّا �إلى عطيَّ
علينا �إدراك مدى فقرنا الرّوحي الذي نحن فيه حقاً. 
�إذا كان نوال نعمة الله في الم�سيح على النَّقي�ض تماماً 
والكبرياء،  الإن�سانيَّة  الانجازات  على  الاعتماد  من 
فيجبُ علينا بب�ساطة �أن نكون متوا�ضعين. كيف ي�سلكُ 
الأ�شخا�ص المتوا�ضعون؟ هل هم قُ�ساةٌ مع الآخرين؟ 
يتجاهلونَهم؟  �أو  الآخرين  على  يُ�سيطرون  هل 
الخنوع  طلبِ  دون  من  ويخدمونهم  �أوّلًا  الآخرين  الأ�شخا�ص  ي�ضعون  بل  لا، 
بالتّوا�ضع. ولكنَّهم  �أنّهم لا يهتمّون بما لأنف�سِهم ولا يتظاهرون  والاذعان. كما 
عُهم هذا ظاهراً  توا�ضُ �إذا كان  ا  بَِ يكترثون  الآخرين، ولا  باحتياجات  ين�شغلون 
عف، بل في الحقيقة، هما  ومعروفاً �أم لا. لا يت�ساوى التوا�ضع والوادعة مع ال�ضّ
رَ�ضيعاً  ذراعَيه  بين  برفقٍ  نُ  يحت�ضِ قويّاً  رَجُلًا  لتَ  تخيَّ �إذا  واللُّطف.  ة  القوَّ نتاجُ 
عيفاً، �سوف تر�سُمُ بذلك �صورةً للوداعة. بناءً على ما �سبَق، ف�إنَّ الأخلاقيّات  �ضَ

فيعة تتطلّب اتّ�ضاعاً ووداعةً حقيقيّة على حَدّ �سَواء.  الرَّ
�إلى  بُر  ال�صَّ يُ�شير  �أناة(.  )�أو طولَ  المتوا�ضعون والودعاءُ �برصاً  �أولئك  يمتلك 
بط النَّف�س. وهو عك�س الغ�ضب  ل الغيظ والا�ستفزاز دون فقدان �ضَ القدرة على تحمُّ
كينة  �سِمُ �أولئك ال�صابرون بالقدرة على �ضبط النّف�س وال�سَّ يع. ويتَّ والاهتياج ال�سَّ
الروحيَّة لأنهم يُدركون نعمة الله في حياتهم، كما �أنّهم قادرون على تو�صيل هذه 
كُمْ  تَمِلِيَن بَعْ�ضُ مِين لقول الرّ�سول بول�س: «مُْ النّعمَة �إلى الآخرين. مّما يجعلهم متمِّ
ةِ ». تُعَدُّ ر�ؤية بول�س الواقعيَّة في هذا ال�سّياق ر�ؤيَةً عمليَّة ومُفيدة.  بَعْ�ضاً فِ الْحََبَّ
لَ الأ�شخا�ص الذين يُ�ضايقوننا؟ نحن �أحياناً لا نحتمِلُ �أولئك  فهل ن�ستطيع �أن نتحمَّ
�س يحثّنا  المقدَّ الكتاب  �أنَّ  فَحَقيقةُ  عادة في حياتنا. لذا  للفرَح وال�سَّ الذين هم م�صدرٌ 
دليل  وهذا  الم�ؤمنين(،  �إلى  ث  يتحدَّ ال�سّياق  هذا  )في  البع�ض  بع�ضنا  احتمال  على 
هم من بَع�ض  اقط، �ست�أتي �أوقات يت�أذّى فيها الم�ؤمنون بع�ضُ ه في العالم ال�سَّ على �أنَّ

ينبغي �ألاَّ 
تو�صفَ الَحياةُ 
التي تُكرمُ اللهَ 

ها ا�ستعرا�ض  ب�أنَّ
عظيم للأعمال 

البطوليَّة، بل 
�سِمَ  لا بُدَّ �أن تتَّ

ع. بالتّوا�ضُ
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ه�ؤلاء  يبقى  لكن  لبَع�ض.  هم  بع�ضُ �ضيقاً  وي�سبّبون 
في  الا�ستمرار  على  قادرين  دعوتَهم  يفهمون  الذين 
وباعتباري  عبَة.  ال�صَّ الأوقات  تلك  في  المحَبَّة  تقديم 
مُتلقّياً لمحَبَّة الله ونعمَتِه، فهل توا�ضعُ ولطفُ و�برص 
ةِ  عوة عن طريق �إظهار مَحبَّ ةَ الدَّ الم�ؤمن �سيُظهرُ �أهميَّ
الله للآخرين؟ و�إذا كان اللهُ �أحَبَّ خط�أة مثلنا، كيف 
نا �أو الذين  ة �أولئك الذين يُخطئون في حقِّ نف�شَلُ في مَحبَّ

يعار�ضوننا بطرُق مختلفة؟
جميعَ  ب�أنَّ   )٣-٦  :٤ )�أف�سُ�س  في  بول�س  حُ  يُ�صرِّ

مُتَّحدون معاً في وحدة عجيبة، لي�س لهم �سوى رَبٍّ واحد.  الذين هم في الم�سيح 
الوحدة  هذه  »واحد«.  كلمة  على  ي�ؤكّد  كيفَ  وانظر  �أخرى،  ة  مرَّ الآيات  �إقر�أ 
�أن  ا  منَّ يطلب  ولكنَّه  الوحدة،  هذه  الرّوح  �صنع  فقد  الله.  �صنع  من  والوحدانيَّة 
�صنعَه  ما  على  الحفاظ  هي  الأخلاقيَّة  م�س�ؤوليتنا  ف�إنَّ  لذا،  عليها.  للحفاظ  نجتهد 
يجب  �أنّه  يعني  فهذا  النَّفي،  ب�صيغة  ذلك  عن  التَّعبير  طريقة  كانت  ف�إذا  الرّوح. 
الرّوح  ف�إنَّ  الرّوح.  �صنعه  ما  يُدمّرَ  �أو  ي�ؤذيَ  �أن  ��شأنه  من  �شيء  �أي  نفعلَ  �ألَّ 
�سَ هذه الوحدة وهذا الرّباط بت�صّرفاتنا  لام. فيجب �ألاَّ ندَنِّ جمعنا �سويّاً برباط ال�سَّ
د، لذا يلزم علينا �ألَّ نُفرّق. يجبُ الحفاظُ على ديمومة  وح يوحِّ �أو �سلوكيّاتنا. فالرُّ
نا لبَع�ض �أكثر من �أيِّ وقتٍ م�ضى  ن من الاقتراب بع�ضَ هذا الرّباط، وبذلك نتمكَّ

ا لا يكون ذلك  لام. ربَّ باعتبارنا مجتمع ي�سودُه ال�سَّ
�س  المقدَّ الكتاب  �أخبرنا  بب  ال�سَّ لهذا  اليَ�سير،  بالأمر 
لتحقيق ذلك، ونحن  الُجهد  �إلى بذل كلّ  نا بحاجة  ب�أنَّ
عي للحافظ على ما �صنعه الرّوح.  �إذاً بحاجة �إلى ال�سَّ
فمن الأ�سهَل جدّاً �أن تهدِمَ �شيئاً ما على �أن تُافظ عليه 

في اتّزان �أو �أن ت�ساهمَ في بنائِه.
كيز على  ينتقلُ بول�س في الآيات )٧- ١٦( من التَّ
ت�شبيهَ  وي�ستخدِمُ  ع.  التنوُّ على  كيز  التَّ �إلى  الوحدة 
ح �أنَّ الكني�سة لا  الج�سَد في )١كورنثو�س ١٢(، ليو�ضِّ
فة من مجموعة  حيح �إلَّ لكونها م�ؤلَّ تقوم بدورها ال�صَّ
الذين يجتمعون معاً في وحدة  الأع�ضاء  متنوّعة من 

بر  يُ�شيُر ال�صَّ
�إلى القدرَة على 

ل الغَيظ  تحمُّ
والا�ستِفزاز 
دون فقدان 

بط النَّف�س. �ضَ

يجبُ �ألّا نفعلَ 
�أيّ �شَيء من 

��شأنه �أن ي�ؤذيَ 
رَ ما  �أو يُدمِّ

وح.  �صنعَه الرُّ
وح  ف�إنَّ الرُّ
جمَعَنا �سويّاً 

لام. برباطِ ال�سَّ
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�أ�سا�سيَّة. كما يُعلّمنا بول�س �أي�ضاً في هذا النَ�صّ، 
دُ  ويُحدِّ المواهب  يوزّعُ  الذي  هو  الم�سيح  �أنَّ 
�أي�ضاً نوعيَّة هذه المواهب والتي يهبُها لنا. على 
التَّعليم  موهبةَ  الله  يُعطي  ا  ربَّ المثال،  �سبيل 
منهما  واحدٌ  ي�صيَر  �أن  يمكن  لكن  ين،  ل�شَخ�صَ
ا  وربَّ الآخر.  من  �أكثر  التَّعليم  في  موهوباً 
يكون واحدُهما موهوباً في تعليم الأطفال، في 
تعليم  في  �أكثر  موهبَتُه  تتركّز  الآخر  �أنَّ  حين 
المواهب  في  الاختلاف  يكون  حيث  البالغين. 
في  نكون  �أن  علينا  الم�سيح.  م�شيئة  بح�سب 
وحدة، لكن يجب �ألَّ نكون ن�سخَةً طبقَ الأ�صل 
تقول   )٧( الآية  �أنَّ  لاحظ  بَع�ض.  عن  نا  بع�ضَ
�إنَّ الم�سيح �أعطى نعمَةً للنّا�س، بينما في الآية )١١( يقول �إنَّ الم�سيح �أعطى النّا�س 
�أنف�سُهم عطاياً للنّا�س. وه�ؤلاء الذين وهبَهُم الم�سيحُ كعطايا للكني�سَة  �أن يكونوا هم 
معاً  نتعاونَ  �أن  الُمحتَّم  ومن  معاً.  يَنموا  و�أن  الكني�سة  بناءِ  في  ي�ساعدوا  �أن  يجب 
النّ�ضوج  النّموّ. وغايتُنا في ذلك هو  نا بع�ضاً على  لن�ساعد بع�ضُ ون�ستخدم مواهبَنا 
واختبارُ كلّ ما يريدنا الم�سيح �أن نختبَره. نحن لا ن�ستطيع �أن نقوم بذلك ب�أنف�سِنا، 
نا  بع�ضِ مع  ننمو  حين  �إلّا  نزدهرَ  �أن  يمكنُنا  ولا  بع�ض،  �إلى  نا  بع�ضُ نحتاج  لذا، 
نا البَع�ض حقاً، �سنكرّ�س حياتنا لتنميَة هذا النَّوع من النّموّ  البع�ض. �إذا �أحبَبنا بع�ضُ
ةِ »  ادِقِيَن فِ الْحََبَّ بب يقول بول�س �أنّه يجب �أن نكون «�صَ �س. لهذا ال�سَّ النقيّ المقدَّ
ةِ» )�آية ١٦(. حيث تُعتَبَ  )�آية ١٥(، وذلك الج�سَد �سينمو حيَن نعمَلُ معاً «فِ الْحََبَّ
وريّاً للنمُوّ الروحيّ والأخلاقيّ، وتُعَدُّ نوعيّة مَحبّة الكني�سة �إحدى  ة �أمراً �ضَ المحَبَّ

ة الكني�سَة الرّوحيَّة. العلامات التي من خلالها نحكُم على �صحَّ

)�أف�سُ�س ٤: ١٧ - ٢٤(
تُعتَبَ نوعيَّة الَحياة التي ي�صفُها بول�س في )�أف�سُ�س ٤: ١-١٦(، �أي الحياة التي 
ا نحيا بها  ة تماماً لنَوعيَّة الَحياة التي كُنَّ عوة التي دُعينا �إليها، مناقِ�ضَ تتوافق مع الدَّ
قراءَة  علينا  التَّناق�ض،  هذا  ما مدى  نفهَمَ وندركَ  �أن  �أرَدنا  �إذا  نخلُ�ص.  �أن  قبل 
)�أف�سُ�س ٢: ١- ١٠(. �أدرك بول�س ب�أننا �إذا �أردنا �أن نحيا بالطريقة التي يُريدُنا الله 

مكتبة �سيل�سو�س في مدينة �أف�س�س 
اليونانية القديمة )في تركيا 

الحديثة(.
�أ�س�س بول�س الكني�سة في �أف�س�س 
في رحلته التب�شيرية الثانية )�أع 

)١٨: ١٩
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ذائل.  يَ بع�ضَ الف�ضائل ونتخلّ�ص من بع�ض الرَّ نُنَمِّ �أن نحيا بها، يجب علينا �أن 
�أنظر �أي�ضاً )كولو�سي ٣: ٥-١٧(. هناك الكثير من النّ�صو�ص الأخرى التي يمكن 
دد، لكن الآن �سنلتزم بما كتبَه بول�س في )�أف�سُ�س ٤: ١٧-  الت�أمّل فيها في هذا ال�صّ

:)٢٤
: �أنَْ لَا تَ�سْلُكُوا فِ مَا بَعْدُ كَمَا يَ�سْلُكُ �سَائِرُ الأمَُِ  بِّ �شْهَدُ فِ الرَّ »فَ�أقَُولُ هذَا وَ�أَ
لِ�سَبَبِ  اللهِ  حَيَاةِ  عَنْ  وَمُتَجَنِّبُونَ  الْفِكْرِ،  مُظْلِمُو  هُمْ  �إذِْ  ذِهْنِهِمْ،  بِبُطْلِ  �أيَْ�ضاً 
�سَّ �أَ�سْلمَُوا  ذِينَ �إذِْ هُمْ قَدْ فَقَدُوا الِْ هْلِ الَّذِي فِيهِمْ بِ�سَبَبِ غِلَاظَةِ قُلُوبِهِمْ. الََّ الَْ

مَعِ.  ا�سَةٍ فِ الطَّ عَارَةِ لِيَعْمَلُوا كُلَّ نََ نُفُو�سَهُمْ لِلدَّ
ا �أنَْتُمْ فَلمَْ تَتَعَلَّمُوا الَْ�سِيحَ هكَذَا، �إنِْ كُنْتُمْ قَدْ �سَمِعْتُمُوهُ وَعُلِّمْتُمْ فِيهِ كَمَا هُوَ  وَ�أمََّ
ابِقِ الإنِْ�سَانَ الْعَتِيقَ الْفَا�سِدَ  فِ ال�سَّ حَقٌّ فِ يَ�سُوعَ، �أنَْ تَخْلعَُوا مِنْ جِهَةِ التَّ�صَُّ
دِيدَ  دُوا بِرُوحِ ذِهْنِكُمْ، وَتَلبَْ�سُوا الإنِْ�سَانَ الَْ بِحَ�سَبِ �شَهَوَاتِ الْغُرُورِ، وَتَتَجَدَّ

». قِّ الْخَْلُوقَ بِحَ�سَبِ اللهِ فِ الْبِِّ وَقَدَا�سَةِ الَْ

القديمة.  الحياةِ  طرُقِ  من  التخلُّ�ص  عالية  و�أخلاقيَّات  بقدا�سةْ  العي�ش  يتطلّب 
ه �ألّا يعي�شوا مثلما كانوا يعي�شون قبل اختبارهم للخلا�ص.  فيُخبر بول�س قُرّاءَه ب�أنَّ
اللّذَين و�صفَهما  القديم،  تفكيرهم  القديمة ونَمط  بط بين نَمط حياتهم  بالرَّ قام  كما 
فون كالَحمقى. لاحظْ  هَة وكانوا يت�صرَّ ب�أنّهما باطلان. كانت نظرتُهم الكونيَّة مُ�شوَّ

و�صفَ حالتهم البائ�سة والُمحزنة:

	�أذهانُهم باطلة )�آية ١٧(  .1

�أذهانهم.  في  نورٌ  لديهم  ولي�س  الفكر.  مُظلمو  	.2
الذي  والواقع  الله  حَقّ  فهم  من  يتمكّنوا  لم  لذا، 

يعي�شون فيه )�آية ١٨(

3.	 مُنف�صلون عن الحياة مع الله. كانت حياتهم تماماً 
الحقيقيَّة  للحياة  فلا وجودَ  ميّتة.  حياةً  )�أف�س�س ٢: ١- ٢(،  فت في  وُ�صِ مثلما 

ب�سِوى الحياةِ في الله. لكن ب�سبب خطاياهم، كانوا منف�صلين عن هذه الحياة.

معرفة  ب�إ�صرار  رف�ضوا  حيث   ،)١٨ )�آية  قُلوبهم  غلاظة  ب�سبب  جُهَلاء  	.4
الَحقّ ونورَ الله الُمحيط بهم. تماماً مثلما تقول ر�سالة )رومية ١: ١٨(، فهم 

هم لم يَروا 
لأنّهم لم يريدوا 

�أن يروا 
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ه  يحجزون الَحقَّ بالإثم. لم يكن هذا الجهل ينمُّ عن فِعلٍ �سَاهٍ �أو عدَم ق�صد، لكنَّ
دَة. فهُم لم يرَوا لأنّهم لم يريدوا �أن يروا،  كان فِعلًا ينمُّ عن ق�سوة قلب متعمَّ

ةً كاملة عن حالتِهم، لذلك هم بلا عُذر. لون م�س�ؤوليَّ وهم يتحَمَّ

»فَقَدُوا  �أنّهم  بول�س  يقول  عندما   .)١٩ )�آية  ذنوبُهم  ت  وكثُُ الِح�سّ  فقدوا  	.5
« ي�ستخدم م�صطلحاً يُ�شيُر �إلى غلاظة الجلد. مع مرور الوقت، يمكنُنا  �سَّ الِْ
نقوم  حينما  ح  بالتقرُّ �أيادينا  ت�صاب  لا  ثمَّ  ومن  �أيادينا  على  غليظ  جلدٍ  تكوين 
ة. فغلاظة الجلد تجعلنا غير ح�سّا�سين. وللأ�سف، يمكنُنا �أي�ضاً بناءُ  ب�أعمالٍ �شاقَّ
ا�سين للخطيَّة. حينما  جلدٍ غليظ على قلوبنا و�ضمائرنا، ومن ثمَّ ن�صير غيَر ح�سَّ
المزيد والمزيد من الخطايا والحماقات،  القلب، �سوف يقوم بارتكاب  ى  يتق�سَّ
اء �سلوكيّاته  لأنّه لم يعُد ي�شعر بالخجَل والنَّدم الذي يجب �أن ي�شعر به من جرَّ
يرة. وعوَ�ضاً عن ممار�سة الف�ضيلة الأخلاقيَّة، �أ�صبح النّا�س يمار�سون  ال�شِّ
الانحلالَ الأخلاقيّ، وباتت كلّ �أنواع النَّجا�سات خياراً متاحاً لهم، و�أ�صبحوا 

هين لفعل المزيد من هذه النّجا�سات.  �شَِ

�ألَّ  الم�ؤمنين يحتاجون  �أنَّ  )الآية ١٧( على  يُ�صرُّ في  بول�س  �أنَّ  ولا غرابَةَ في 
يلب�سون  الذين  �أنَّ  �شارحاً  للم�ؤمنين  جميلة  �صورةً  ويُقدّم  الطريقة.  بهذه  ي�سلكوا 
ثة.  الملوَّ القديَمة  الثيابَ  بالف�ضيلة، ويخلعون  المَ�سيح وي�سلكون  الثّيابَ الجديدة في 
عُقولهم  ة  الم�سيح �صحَّ الآن في  يَ�ستعيدون  الأوهام  حياتهم في  فقدوا  الذين  �أولئك 
ة  الم�س�ؤوليَّ ر�ؤية  يمكنُنا  الآن  ومن  ي�سوع.  في  دَ  المتج�سِّ الَحقَّ  يكت�شفون  هم  لأنَّ
انتزاع  �إلى  بحاجة  نا  �أنَّ كما  طُرقِه.  وكلِّ  العتيقِ  الإن�سان  خلع  في  علينا  الواقعة 
هَوات التي تكذِبُ علينا بوعودِها الباطلة، �إلى الأبَد،  هَوات الخادِعَة، �أي ال�شَّ ال�شَّ
لاح والَحقّ. �إذ دُعينا �إلى تجديد �أذهاننا والتفكير بطريقة �إلهيَّة،  وا�ستبدالها بال�صَّ
دُعينا  كما  نمار�سها.  و�أن  نتعلّمها  �أن  يجب  جديدة  ومقايي�س  مبادئُ  هناك  حيث 
�إلى خَلعِ الإن�سان العتيق )�آية ٢٢( ولِب�سِ الإن�سان الجديد )�آية ٢٤(. فهذا الإن�سان 
د تعديل طفيف في �سلوك الإن�سان العتيق، لأنَّ الإن�سان العتيق  الجديد لا يُعَدُّ مجرَّ
القلب  بالعَمَى والَجهل وغلاظة  )�أف�سُ�س ٢: ١( ويتَّ�صفُ  بالذنوب والخطايا  ميّتٌ 
�أنَّ  بالت�أكيد  يعني  لا  فهذا  الله.  مثلَ  ليكون  خُلق  الجديد  الإن�سانَ  لكنَّ  والق�سوَة، 
الإن�سان الجديد قادرٌ على كلّ �شيء �أو خالد، �إنما هذا الإن�سانُ الجديد ي�شابه �صورةَ 
�سين  ، وهذا الَحقّ يجعلنا مُقدَّ الله من حيث وجود البِّ والقدا�سة الحقيقيَّة. اللهُ حَقٌّ
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�ساً لله، وبذلك نكون في الموقف  و�أبراراً. حيث ي�صبح �إن�سانُنا الجديد مُفرَزاً ومُكرَّ
ون�ضعَه  الجديد  الواقع  هذا  نعي�ش  �أن  علينا  لذا،  الله.  �شريعة  حيح من حيث  ال�صَّ
المحَبَّة  طريق  عن  �إلّا  �إليها  دُعينا  التي  الحياة  نعي�ش  �أن  يمكنُنا  لا  التّنفيذ.  مو�ضع 
. وفي النَ�صّ التالي، �سيُناق�شُ بول�س بالتَّف�صيل ما هو �شكلُ  والَحقّ والقدا�سة والبِّ

هذه الحياة الجديدة.

)�أف�سُ�س ٤: ٢٥- ٣٢(

نَا  لأنََّ قَرِيبِهِ،  مَعَ  وَاحِدٍ  كُلُّ  دْقِ  بِال�صِّ وَتَكَلَّمُوا  الْكَذِبَ،  عَنْكُمُ  اطْرَحُوا  لِذلِكَ 
عَلىَ  مْ�سُ  ال�شَّ تَغْرُبِ  لَا  تُخْطِئُوا.  وَلَا  بُوا  اِغْ�ضَ الْبَعْ�ضِ.  اءُ  �أعَْ�ضَ نَا  بَعْ�ضَ
رِيِّ  ارِقُ فِ مَا بَعْدُ، بَلْ بِالَْ قِ ال�سَّ غَيْظِكُمْ، وَلَا تُعْطُوا �إبِْلِي�سَ مَكَاناً. لَا يَ�سِْ

الِحَ بِيَدَيْهِ، لِيَكُونَ لَهُ �أنَْ يُعْطِيَ مَنْ لَهُ احْتِيَاجٌ. يَتْعَبُ عَامِلًا ال�صَّ
لِلبُْنْيَانِ، حَ�سَبَ  الِاً  بَلْ كُلُّ مَا كَانَ �صَ �أفَْوَاهِكُمْ،  ةٌ مِنْ  كَلِمَةٌ رَدِيَّ تَخْرُجْ   لَا 
الَّذِي  و�سَ  الْقُدُّ اللهِ  زِنُوا رُوحَ  امِعِيَن. وَلَا تُْ لِل�سَّ نِعْمَةً  يُعْطِيَ  كَيْ  اجَةِ،  الَْ
يَاحٍ  بٍ وَ�صِ فَعْ مِنْ بَيْنِكُمْ كُلُّ مَرَارَةٍ وَ�سَخَطٍ وَغَ�ضَ بِهِ خُتِمْتُمْ لِيَوْمِ الْفِدَاءِ. لِيُْ
�شَفُوقِيَن  بَعْ�ضٍ،  نَحْوَ  كُمْ  بَعْ�ضُ لُطَفَاءَ  وَكُونُوا  خُبْثٍ.  كُلِّ  مَعَ  دِيفٍ  وَتَْ

كُمُ اللهُ �أيَْ�ضاً فِ الَْ�سِيحِ. يَن كَمَا �سَامََ مُتَ�سَامِِ

نلب�سَ  و�أن  القديمة  الحياة  طريقة  نخلعَ  ب�أن  يُلزمُنا  الذي  العامّ  المبد�أ  على  بناءً 
الإن�سانَ الجديد المخلوق بح�سب الله في البّر والقدا�سة والَحقّ، يُقدّم بول�س خطاباً 
لًا ب��شأن م�سائل �أخلاقيَّة محدّدة. تُ�شير الكلمة المفتاحية )لذلك( التي ا�ستخدمها  مُطوَّ
بول�س في بداية النَ�صّ �إلى �أنَّ الكلام التالي يقوم على الكلام الذي �سبَقَه. فهو يَبني 
كلَّ �شَيءٍ �سيقوله على هذا التَّغيير العظيم في الَحياة الذي ح�صلنا عليه بف�ضل نعمَةِ 

نا يَ�سوع المَ�سيح. الله في رَبِّ
ه يجب علينا �ألّا نعي�ش كما اعتدنا قبلًا، ينبغي التوقُّف عن الكذِب والتكلُّم  ولأنَّ
نا تجاه بَع�ض. لاحظ �أنَّ هذه الو�صيَّة جاءَت ب�صيغةِ النَّفي والإثبات  دق بع�ضَ بال�صِّ
دق. �إنَّ �إحدى  بال�سّواء. ب�صيغةِ النَّفي: لا تكذبوا، وب�صيغة الإثبات: تكلّموا بال�صِّ
ج�سَد  في  �أع�ضاءٌ  جميعَنا  �أنَنا  هو  للغاية  ةً  هامَّ الو�صيّة  هذه  تجعل  التي  الأ�سباب 
الأع�ضاء  على  كذِبَت  ج�سدِك  �أع�ضاء  بع�ض  �أنَّ  لو  �سيحدُث  ماذا  تخيَّل  الم�سيح. 
م، لكنّها كذبت على  الأخرى، ماذا �سيحدُث �إذا ر�أت عيناك زجاجَةً مُتلئة بال�سُّ
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يدِكَ ومن ثمَّ �أخذت يدُكَ الزّجاجَة و�شربتَ منها؟ بالت�أكيد، هذا �سي�ؤثّر على العَين 
التي كذِبت لكنَّه �سي�ؤثر �أي�ضاً على باقي الَج�سَد. فمن الم�ستحيل �أن يبقى الَج�سَد حَيّاً 
ذلك، لا يمكن لجماعة  وبالقيا�س على  بع�ضاً.  ها  بع�ضَ تخدع  �أع�ضا�ؤُه  كانت  �إذا 

العهد الجديد، �أي جَ�سَد المَ�سيح، �أن تحيا وتَنموَ في جَوٍّ ليمأه الكذِبُ والِخداع.
دقَ واجباً �أخلاقيّاً �أ�سا�سيّاً،  معَ �أنّنا نعتَبُر نحن ال�صِّ
لكن يبدو �أنَّ الكذب والخداع في العديد من الثقافات 
يُعَدُّ �أمراً �شائعاً ب�صورةٍ لا يمكن ت�صديقُها، وبع�ض 
ففي  وا�سع.  نطاق  على  مقبولة  الكذب  �أ�شكال 
بَع�ض  على  هم  بع�ضُ النّا�س  يكذبُ  الغربيّ،  العالم 
يقول  عندما  الأمر  هذا  ويحدُث  الوقت.  طوال 
�أنّ ذلك  الأمر لم يحدُث«، رغم  �شخ�صٌ ما: »هذا 
خ�ص يعلم �أنَّ هذا الأمر حدث في الحقيقة. لكن  ال�شَّ
ما يحدث كثيراً هو �أنَّ النّا�س تبالغُ في الأمر الحقيقيّ لدرجة �أنّها تجعله يبدو �أنّه 
�أنف�سَهم ب�أف�ضل  �أنّهم ربّا يقلّلون من بع�ض الحقائق فيظهرون  غيُر حقيقيّ. �أو 
النّا�س  العامّة هو �شيْءٌ يحاول الكثير من  ورة  ف�إنَّ تح�سين ال�صُّ �صورة ممكنة. 
دق كاملًا. يجب �أن نتعلَّمَ قولَ  ثون بال�صِّ القيامَ به، ولتحقيق هذا الأمر لا يتحَدَّ
يتنافى مع  �إذا كان ذلك  دائماً حتى  دق  ال�صِّ قولُ  يلزَمُ  لبَع�ض.  نا  بع�ضُ دق  ال�صِّ
نا نتذكّر �أي�ضاً كلمات بول�س الرّ�سول في )فيلبّي 4: 15(  م�صلحَتِنا ال�شَخ�صيَّة. لكنَّ
ادِقِيَن فِ الْحََبَّةِ. كما يمكنُ للنَّا�س �أن يقولوا الأ�شياءَ الَحقيقيّة،  التي تقول: « �صَ
ث  لكن من الممكن قولها بطريقة قا�سية �أو م�ؤذية للآخرين. ف�أحياناً يمكن التحدُّ
ل  ريقة الخاطئة. وللأ�سف، يمكن �أن يتحوَّ دق في التَّوقيت الخاطئ �أو بالطَّ بال�صِّ
ة. فيجب على الم�ؤمنين �ألّا يتكلّموا بالكذِب،  دق �إلى �سلاح ي�ؤلم النَّا�س ب�شدَّ ال�صّ
ث ب�صدق  دق لإيذاء الآخرين. نحتاج �إلى التحدُّ لكن لا بُدّ لهم �ألّا ي�ستخدموا ال�صّ
ن  مَّ تت�ضَ المحََبَّة.  ب�صدق في  ث  التحدُّ �إلى  �أي�ضاً  بحاجة  لكننا  البع�ض،  بع�ضنا  مع 
ث  التحدُّ الخداع،  �أ�شكال  جميع  عن  التخلّي  يلي:  ما  دق  ال�صِّ قول  �أخلاقيّات 
جميعاً  نا  ولأنَّ الم�سيح.  ج�سد  في  التي  المحَبّة  وحدة  في  ذلك  كلّ  وتر�سيخ  ب�صدق 
لام ويجب  وح في رباط ال�سَّ �أع�ضاء في ج�سَد واحد، علينا الحفاظ على وحدة الرُّ
�ألّ نخطئ حين  بنا. يحثّنا بول�س في الآية )٢٦( على  انفعالاتنا وغ�ضَ م في  التحكُّ
بَ الله فيها و�أوقات  نغ�ضب، مُقتب�ساً ذلك من )مزمور ٤: ٤(. هناكَ �أوقاتٌ غ�ضِ

لا يُكنُ �أن يَحيا 
ج�سَدُ الم�سيح 

ويَنموَ في جَوٍّ 
ليمأه الكذِب 

والِخداع.
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ورة �أن  غَ�ضبَ فيها ي�سوع في حياته على الأر�ض. ف�أن نغ�ضب لا يعني بال�ضَّ
ة التي في عالمنا، يوجد �أوقات كثيرة  نُخطئ. وفي الواقع، نظراً للانحلال والم�شقَّ
�أن  �إلى  . رغم ذلك نحن نحتاج  للبِّ بَ  �أن نغ�ضَ واب تماماً  ال�صَّ فيها من  يكون 
. حتى حين  بُ للبِّ نا غالباً ما لا نغ�ضَ نكون �صادقين مع �أنف�سنا، فالحقيقة هي �أنَّ
نا نكون �أ�شراراً ومُتمركزين حول ذواتنا  ، ف�إنَّ بَ للبِّ نكون مدعوُون لأن نغ�ضَ
. لكن في يومنا هذا،  �أو على �أقلّ تقدير نختبر مزيجاً من الغ�ضب للبِّ ولعَدَم البِّ
جَر و�سرعة الانفعال والأنانية ومحاوله �إظهار  تكون �أ�سباب غ�ضبنا نتيجةً لل�ضَّ
بر و�ضبط النَّف�س. يُ�شير يعقوب بو�ضوح �إلى  الذّات والافتقار �إلى كلٍّ من ال�صَّ

نَعُ بِرَّ اللهِ« )يعقوب ١: ٢٠(. بَ الإِنْ�سَانِ لَا يَ�صْ ذلك: »�أَنَّ غَ�ضَ
وكي نفهم هذه النُّقطة بعُمق، يُكرّرُ بول�س هذه الفكرة مُعبّاً عنها بما يلي: »لا 
م�س على غيظِكم«. يجب �ألّا تُقر�أ هذه الآية بحرفيَّة �شديدة، �أي �أن لا  تغربُ ال�شَّ
�أن ت�صير غا�ضباً طوال  باح يمكنُك  مُبكّراً في ال�صَّ جار  ال�شِّ ابتد�أ  �إذا  ت�ؤخذ بمعنى: 
جار قبل الغروب بوقتٍ قليل فلي�س �أمامك لتغ�ضبَ �إلّا وقت  اليَوم، لكن �إذا بد�أ ال�شِّ
ق�صير! )فعلاوة على ذلك، ماذا عن البُلدان التي لديها نهار ق�صير في ال�شّتاء ونهار 
يفي؟ هل ه�ؤلاء  يف؟ �أو ماذا عن الأماكن التي تُطبّقُ التَّوقيت ال�صَّ طويل في ال�صَّ
نة؟( تُعَدُّ كلّ  الأ�شخا�ص يح�صلون على �ساعات �إ�ضافيَّة ليغ�ضبوا بح�سب ف�صول ال�سَّ
�أنّه علينا  �أن يقولَها هي  التي يوَدُّ بول�س  الرّئي�سَة  التَّف�سيرات �سخيفة. فالنُّقطة  هذه 
التعامل مع غ�ضبنا تعاملًا �صحيحاً و�سريعاً. لا وقت للتم�سّك بالِحقد �أو للاحتفاظ 
ب لوقت طويل. ومن النّاحية الأخرى، حتى لو هد�أنا بعد انفجار غ�ضبنا  بالغ�ضَ
بر و�ضبط النَّف�س �أمرَين لا  . يُعَدُّ ال�صَّ مبا�شرة، ف�إننا نخطئ �إذا لم يكن غ�ضبُنا للبِّ

نا لا نُخطئُ حينما نغ�ضب.	 د من �أنَّ غنى عنهما لحياة التقوى، ويجب �أن نت�أكَّ
تُذّرُ الآية )٢٧( الم�ؤمنين من �إعطاء �إبلي�س موطئ قدَم في حياتِهم. ولي�ست هذه 
�إبلي�س موطئ قدَم في  �إعطاء  ال�سّياق، لأنَّ  �أو غريبةً في هذا  ةُ غيَر هادفةٍ  الو�صيَّ
حياتك يرتبط ارتباطاً مُبا�شراً بالغ�ضب الذي لم يُحَلَّ والهيجان التّابع له. ويُق�صد 
ب�إعطاء �إبلي�س موطئ القدَم هو �إعطاءَه مكاناً في الحياة �أو مكاناً ي�صير له نفوذ فيه. 
حين ي�أخذ ال�شيطان موطئَ قدَم، يكون لديه القاعدة التي من خلالها ي�شُنُّ هجوماً 
 ، علينا. وهذا ي�سمح له �أن يكون ذا ت�أثير في حياتنا. عندما نخطئ ولا نغ�ضب للبِّ
امة خطيرة  ّ الُمحيطين بنا وحَ�سب، بل �أنف�سَنا �أي�ضاً، وتن��شأ عندئذٍ دوَّ نا لا نُ�ضِ ف�إنَّ
علينا.  �أعظم  ت�أثيٌر  يطان  لل�شَّ كان  �أكبَر  �أخطا�ؤُنا  كانت  فكلَّما  الأ�سفل.  �إلى  ت�أخذنا 
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�أ�سهل. ونتيجة لذلك،  ا�ست�سلامُنا للإغراءَات  �أكبرعلينا كان  ت�أثير  له  وكلّما كان 
يطان  ال�شَّ �أنَّ  �إدراك  وري  ال�ضَّ فمن  ف�أكثر.  �أكثر  الأخلاقيَّة  تُنا  �شخ�صيَّ تتدهور 
ي�ستطيع ك�سبَ موطئ قدَم في حياتنا بطرُقٍ مختلفة 
هو  فالغ�ضبُ  الُمن�ضبط.  غير  ب  الغ�ضَ جانب  �إلى 

دة التي تناولناها في هذا النَ�صّ. الم�شكلة المحدَّ
يطان  ينتقل بول�س من الحديث عن الغ�ضب وال�شَّ
منهم  يطلب  حيث  الكني�سة  في  اللّ�صو�ص  ليخاطبَ 
بع�ض  الكني�سة  في  وُجد  �إذا  قة!  ال�سَّ عن  التوقُّف 
فواجبٌ  قة،  ال�سَّ على  اعتادوا  الذين  الم�ؤمنين 
يُفهَمَ  �أن  ثانيةً. يجب  يفعلوا هذا  �ألَّ  �أخلاقيّاً  عليهم 
ذلك دون �أن يُقال، ولكنَّ المجتمعَ المَ�سيحيَّ �أحياناً 
يكون بعيداً كلَّ البعد عن النّ�ضوج الكامل، و�سنجد فيه دائماً الُمهتدين حديثاً الذين 
لوك الذي هو بح�سب الإن�سان العتيق والعي�ش بح�سب  يبتدِئون بتَعلّم كيفيَّة نبذ ال�سُّ
اقطة تعلمنا مبادئ �أخلاقيّة مختلفة عن المبادئ التي  الإن�سان الجديد. فالمجتمعات ال�سَّ
ينبغي عي�شُها ككني�سَة، وعليه، ف�إنَّ �إحدى الو�صايا الع�شر »لا ت�سُرق«، هي و�صيَّة 
�أ�سا�سيَّة في �شريعة الله في العهد القديم، و�أي�ضاً من و�صايا الم�سيح الذي علّمَها ل�شعبه 

في العهد الجديد. 
د الامتناع عن ال�سّقة لي�س كافياً للأخلاقيَّات المَ�سيحيَّة.  لكن لاحظوا �أن مُرَّ
على  يح�صلوا  �أن  الأ�شخا�ص  على  ينبغي  لكن  وح�سب،  ممنوعة  قة  ال�سَّ فلي�ست 
�أن  عليهم  ويلزَم  مفيداً،  �شيئاً  يفعلوا  �أن  يجب  ب�شََف.  قوتَهم  ويك�سَبوا  وظيفةٍ 
خ�ص الذي  ابق، كان اللِ�صُّ ي�سرق من ال�شَّ ي�صيروا مُ�ساهمين ومثمرين. ففي ال�سَّ
عن  يتوقّف  ب�أن  اللِ�صَّ  بول�س  ي�أمر  لا  وهنا  ممتلكاته،  على  وي�ستولي  بِجِدّ  يعمل 
�سول قائلًا: �إنَّ  ال�سّقة وح�سب، لكنَّه يذهب به خطوة �أبعدَ من ذلك. في�ضيف الرَّ
نَ من  وافع العظيمة التي لأجلها يجب على المرَْء �أن يعملَ هو �أن يتمَكَّ واحداً من الدَّ
انقلاباً عك�سيّاً كاملًا في و�ضع  الم�ؤمنين. فيُحدِثُ هذا  الا�شتراك في ت�سديد احتياج 
قة من الأ�شخا�ص  اللِ�صّ، وتغييراً �شاملًا في حياته. فاللِ�صّ الذي اعتاد على ال�سَّ
نُ تالياً من  الذين يك�سبون عي�شَهم ب�شَرف، �أ�صبح الآن يك�سبُ قوتَه ب�شرف، ويتمكَّ
م�ساعدة الأ�شخا�ص المحتاجين. الآخِذ �أ�صبحَ الآن مُعطياً، واللِ�صُّ الذي ا�ستولى 
ا قد ك�سبَه ب�أمانة. هذه المبادئ  على �أ�شياء الآخرين باحتيال، يختارُ الآن التخَلّي عمَّ

حين ي�أخذ 
يطان موطئ  ال�شَّ
قدَم، يكون لديه 

القاعدة التي 
من خلالها ي�شُنُّ 

هجوماً علينا.
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ورة الكاملة عن الأخلاقيَّات التطبيقيَّة العمليَّة الم�سيحيَّة، لكنَّها تحوي  لا تعطينا ال�صّ
العمَل  ورَاءَ  الدّافع  هي  الأنانيَّة  الا�شتراكيَّة  �أو  ة  الرّ�أ�سماليَّ المادّيَة  فلا  هامّاً.  مبد�أً 
المَ�سيحيّ الذي يُر�ضي الله. نحن لا نعمل لأجل �أنف�سِنا وح�سب، بل نعمَلُ لأجل الله 

ع في تناول هذه المو�ضوعات في الف�صل ٨(. والآخرين بال�سّواء. )�سنتو�سَّ
�أن  ينبغي  �أن نفعله و�أي�ضاً ما  ينبغي  الم�سيحيَّة ما  تت�ضمّن الآدابُ والأخلاقيّات 
كلمة  �أي  تخرجَ  ب�ألَّ  الم�ؤمنين   )٢٩( الآية  في  بول�س  ي�أمرُ  �سَواء.  حَدّ  على  نقوله 
رديئة من �أفواههم. وا�ستخدم لهجة �شديدة للتعبير عن ذلك: لا تخرجْ ولا حتى 
بكلماتٍ  تتكلَّم  �أن  من  �شَيئاً  تقولَ  �ألّا  فالأف�ضلُ  �أفواهكم.  من  رديئة  واحدة  كلمة 
بَة ونافعة.  ُ على الم�ؤمنين �أن تكون كلُّ كلمَةٍ ينطقون بها مُهذَّ م�ؤذيَة روحيّاً. يتعيَّ
كما يجب �أن يكونَ في طيّاتِ كلماتنا حياةٌ، و�أن تكون مُفيدة لكلّ �شخ�ص ي�سمعُها. 

فمن الهامّ �أن تكون الكلمات التي ن�ستخدمها مُفيدة 
�أن  بها  يمكننا  طريقة  يوجد  لا  ال�سّامعين.  لبُنيان 
ما  فهمنا  �إذا  �إلّا  كلماتنا  خلال  من  الآخرين  نبنيَ 
الق�ساو�سة  يحتاج  الآخرون.  ه�ؤلاء  �إليه  يحتاج 
وقادة الكني�سة �إلى تَعَلُّم كيفيَّة �إطعام �شعبِهم، حيث 

ع �إلى اللّبن ولي�س �إلى اللّحم.  يحتاج الرُ�ضَّ
زمانٌ  ويوجد  للتَّوبيخ  ومكانٌ  زمانٌ  يوجد 
ومكان  زمان  �أي�ضاً  يوجد  لكن  للتَّقويم،  ومكانٌ 
للمَدح والتَّ�شجيع. ينبغي �أن نختار كلَّ كلمة وفقاً 
�إليه وذلك لأجل  ث  الذي نتحدَّ خ�ص  ال�شَّ لاحتياج 
�أن  يمكنها  لا  النّافعة  غيَر  الكلمة  ولأنَّ  بنيانه. 

تحقّقَ �أبداً الهدف الإيجابيّ، فلا ينبغي �أن تخرجَ من �أفواهنا ولا حتى كلمة واحدة 
ة،  غير نافعة. دعونا نتكلَّم ب�صدقٍ ومَحبَّة في هذه النُّقطة: �إذا طُبّقَت هذه الآية بدقَّ
التي �سنتوَقَّف  ه بها كلَّ يوم، وتلك  نتفوَّ التي  الكلمات  الكبيرة من  النّ�سبةَ  فلنتخيّل 
 ُ ه مُطلقاً ب�أي كلمة غير مُفيدة ففي الحال �ستتَغيَّ عن النُّطق بها. لذلك، �إذا لم نتفوَّ
هبيّ  الذَّ مت  ال�صَّ في  عجيبة  عظيمة  فائدة  فهناك  وعائلاتنا.  وكنائ�سُنا  مجتمعاتُنا 

والإيجابيّ. 
ويربطُ هنا بول�س في الآية )٣٠( بين التكلُّم بكلماتٍ غير نافعة وبين ما يُ�صيب 
�سة. فلا يمكن  الُمقدَّ النّج�سة وغيِر  ثُ بالطرُق  القدُ�س من حزنٍ حين نتحدَّ الرّوح 

لا يوجد طريقة 
يمكنُنا بها �أن 

نبنيَ الآخرين 
من خلال كلماتنا 

�إلّا �إذا فهمنا ما 
يحتاجُ �إليه ه�ؤلاء 

الآخرون .
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وت�ؤذي  الآخرين  كلماتُنا  تهدُمُ  حين  ورا�ضياً  مُ�ستريحاً  يكون  �أن  الله  لروح 
الم�شاعر  يختبر  �أن  الله  لروح  فيُمكن  الله.  روح  على  ي�ؤثّر  هذا  ف�إنَّ  الجماعَة، 
ب�أقوالٍ  فيه  نتكلَّم  الذي  الوقت  في  العلاقات.  ديناميكيَّة  يُدركَ  و�أن  ال�شَخ�صيَّة 
نحِبّ  ا  كُنَّ �إذا  �أي�ضاً.  اللهَ  نُحزنُ  و�إنّا  مُ�ستمعينا وحَ�سب،  ن�ؤذي  رديئَة، نحن لا 
�س والأخلاقيّ.  الله، فهذا �سيكون حافزاً كبيراً لتحقيق و�صاياه ب��شأن الكلام المقدَّ

نحن نحمي �أل�سنتَنا من التلفّظ ب�أيّ كلمة رديئة لأنّنا نحِبُّ الله ونهابُه. 
نحتاج  التي  المختلفة  ذائل  بالرَّ قائمة  بو�ضع   )٣١( الآية  بول�س حديثه في  يتابع 
بٍ  وَغَ�ضَ وَ�سَخَطٍ  مَرَارَةٍ  »كُلُّ  القائمة  هذه  ن  مَّ تت�ضَ حياتنا.  في  منها  التخلّ�ص  �إلى 
العديدَ  تناولنا  خُبْثٍ«  كُلِّ  مَعَ  دِيفٍ  وَتَْ يَاحٍ  وَ�صِ
�إذا  ال�سّابقة.  الآيات  دة في  الُمحدَّ العنا�صر  هذه  من 
تعلَّمنا حقاً �ألّا نخطئ �أثناء غ�ضبنا، ف�سوفَ نمحو، 
ب الذي لي�سَ  خط والغ�ضَ ومن دون �أيّ �شَكّ، ال�سَّ
لا  التَّجديفَ  ولأنَّ  حياتنا.  من  ياح  وال�صّ للبِّ 
الإطلاق،  على  اءً  بنَّ �أو  مُفيداً  �أمراً  اعتبارُه  يمكن 
�ألّا  يجب  لذلك  حياتنا.  من  �أي�ضاً  �إلغا�ؤُه  فيجب 
يكون الخبث في حياة الم�ؤمنين لأنَّ ال�شََّ والإرادة 
ذائل  الرَّ هذه  مقابل  وفي  منه.  تولدان  ة  المري�ضَ
في�سوع  )الآية ٣٢(.  و�شفقةً وغفراناً  لطفاً  الم�ؤمنون  �أن يمتلك  يجب  وال�شّور، 
نا،  هو المقيا�س الذي نقي�س عليه غفراننا. مهما كان الخط�أ الذي فعلَه �شَخ�صٌ ما بحَقِّ
ونحن نعلم �أنَّ النا�س يمكن �أن يفعلوا �أ�شياءً رهيبَة و�شّريرة لبع�ضهم البع�ض، ففي 
�أخط�أنا بها في  التي  رَجة  بالدَّ �أن يُخطئ في حقّنا  �إن�سانٌ بمقدورِهِ  الحقيقة لا يوجد 
و�س. كما �أنَّ الخطايا التي يرتكبُها الآخرون في حقّنا لا يمكن  حَقِّ الله العَليّ القدُّ
ثمن  ليب حين دفع  ال�صَّ الم�سيح على  قا�ساه  الذي  الألم  �أكثر من  �ألماً  تُ�سبّب  �أن  �أبداً 
ر بركات  نا، يجب �أن نتذكَّ خطايانا. حين يُ�سيءُ �أيُّ �شخ�ص �إلينا �أو يُخطئ في حقِّ
رحمتِه،  تِه،  محبَّ مدى  تُظهر  التي   ،)٣-١٤  :١ )�أف�سُ�س  في  الواردة  الخلا�ص 
نعمتِه، لطفه و�شفقتِه، ومن ثمَّ يتَعيَّ علينا �أن نغفرَ للآخرين كما غَفرَ اللهُ لنا. �إذا 
قُمنا بذلك، ف�ستَنتهي المرارة والعداوة وال�شّقاق �إلى الأبد، و�سيكون مجتمعُ العهد 

الجديد فردَو�ساً �إلهيّاً.

ففي الوقتِ الذي 
نتكلّمُ فيه ب�أقوالٍ 
رديئة، نحن لا 
ن�ؤذي مُ�ستمعينا 

وحَ�سب، بل 
نُحزنُ اللهَ �أي�ضاً.
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)�أف�سُ�س ٥: ١- ٢٠(
ا�ستكمالًا لفكرة النَّظَر �إلى الم�سيح باعتباره مقيا�ساً لل�سّلوكيَّات الأخلاقيَّة، يكتب 

بول�س:

فَكُونُوا مُتَمَثِّلِيَن بِاللهِ كَ�أوَْلَادٍ �أحَِبَّاءَ، وَا�سْلُكُوا فِ الْحََبَّةِ كَمَا �أحََبَّنَا الَْ�سِيحُ �أيَْ�ضاً 
جْلِنَا، قُرْبَاناً وَذَبِيحَةً للهِ رَائِحَةً طَيِّبَةً.  وَ�أَ�سْلمََ نَفْ�سَهُ لأَ

ي�سِيَن، وَلَا الْقَبَاحَةُ،  ا�سَةٍ �أوَْ طَمَعٍ فَلَا يُ�سَمَّ بَيْنَكُمْ كَمَا يَلِيقُ بِقِدِّ نَا وَكُلُّ نََ ا الزِّ وَ�أمََّ
كُمْ تَعْلمَُونَ  كْرُ. فَ�إنَِّ رِيِّ ال�شُّ فَاهَةِ، وَالْهَزْلُ الَّتِي لَا تَلِيقُ، بَلْ بِالَْ وَلَا كَلَامُ ال�سَّ
اعٍ الَّذِي هُوَ عَابِدٌ لِلأوَْثَانِ لَيْ�سَ لَهُ مِيَراثٌ فِ  �سٍ �أوَْ طَمَّ هذَا �أنََّ كُلَّ زَانٍ �أوَْ نَِ
هُ بِ�سَبَبِ هذِهِ الأمُُورِ  �أحََدٌ بِكَلَامٍ بَاطِل، لأنََّ كُمْ  مَلكَُوتِ الَْ�سِيحِ وَاللهِ. لَا يَغُرَّ

كَاءَهُمْ.  يَةِ. فَلَا تَكُونُوا �شَُ بُ اللهِ عَلىَ �أبَْنَاءِ الْعَْ�صِ يَ�أتِْي غَ�ضَ
�أنََّ  . ا�سْلُكُوا كَ�أوَْلَادِ نُورٍ.  بِّ ا الآنَ فَنُورٌ فِ الرَّ قَبْلًا ظُلمَْةً، وَ�أمََّ كُنْتُمْ  كُمْ  �أنََّ
عِنْدَ  يٌّ  مَرْ�ضِ هُوَ  مَا  ينَ  تَبِِ مُْ وَحَقّ.  وَبِرّ  لَاحٍ  �صَ كُلِّ  فِ  هُوَ  وحِ  الرُّ ثَمَرَ 
خُوهَا.  وَبِّ رِيِّ  بِالَْ بَلْ  الْثُْمِرَةِ  غَيِْ  لمَْةِ  الظُّ �أعَْمَالِ  فِ  كُوا  تَ�شْتَِ وَلَا   . بِّ الرَّ
خَ  تَوَبَّ �إذَِا  الْكُلَّ  وَلكِنَّ  قَبِيحٌ.  �أيَْ�ضاً  ذِكْرُهَا  اً،  �سِّ مِنْهُمْ  ادِثَةَ  الَْ الأمُُورَ  لأنََّ 
هَا النَّائِمُ  يُظْهَرُ بِالنُّورِ. لأنََّ كُلَّ مَا �أظُْهِرَ فَهُوَ نُورٌ. لِذلِكَ يَقُولُ: »ا�سْتَيْقِظْ �أيَُّ

يءَ لَكَ الَْ�سِيحُ».  وَقُمْ مِنَ الأمَْوَاتِ فَيُ�ضِ
الْوَقْتَ  مُفْتَدِينَ  كَحُكَمَاءَ،  بَلْ  كَجُهَلَاءَ  لَا  بِالتَّدْقِيقِ،  تَ�سْلُكُونَ  كَيْفَ  فَانْظُرُوا 
يرَةٌ. مِنْ �أجَْلِ ذلِكَ لَا تَكُونُوا �أغَْبِيَاءَ بَلْ فَاهِمِيَن مَا هِيَ مَ�شِيئَةُ  امَ �شِِّ لأنََّ الأيََّ
وحِ، مُكَلِّمِيَن  لَاعَةُ، بَلِ امْتَلِئُوا بِالرُّ مْرِ الَّذِي فِيهِ الَْ . وَلَا تَ�سْكَرُوا بِالَْ بِّ الرَّ
فِ  لِيَن  وَمُرَتِّ يَن  ِ نِّ مُتََ رُوحِيَّةٍ،  غَانَِّ  وَ�أَ وَتَ�سَابِيحَ  زَامِيَر  بَِ بَعْ�ضاً  كُمْ  بَعْ�ضُ
نَا يَ�سُوعَ الَْ�سِيحِ،  . �شَاكِرِينَ كُلَّ حِيٍن عَلىَ كُلِّ �شَيْءٍ فِ ا�سْمِ رَبِّ بِّ قُلُوبِكُمْ لِلرَّ

لِلهِ وَالآبِ.

عوة �إلى الاقتداء بالله  تفي�ضُ الآيات الأولى والثانية من )�أف�سُ�س ٥( بالمحَبَّة والدَّ
باعتباره  الله  نتبَع  �أن  كامل. لا يمكنُنا  ب�شَكلٍ  تَه  مَحبَّ �أظهرَ  الذي  وبالم�سيح  الُمحِبّ 
نا دُعينا لاتّباعِ مثالِه في المحَبَّة. �إذا  مثالًا لنا في كلِّ �شَيء لأنّه الخالق الُمطلق، لكنَّ
ير في طريق  عوة التي دُعينا �إليها، فيجبُ ال�سَّ كان لزاماً علينا �أن نعي�ش بح�سَب الدَّ
المحَبَّة. حين نقوم بذلك، �سنجد �أنف�سَنا تابعين لُخطوات رَبّنا ومُلّ�صنا. لأنَّ اللهَ 
نا جاءَ ب�إرادته �إلى  نا، �أر�سل ابنَه �إلى العالم )يوحنّا ٣: ١٦(، ولأنَّ الم�سيح �أحبَّ �أحبَّ
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ة  المحَبَّ طريقُ  كان  لأجلنا.  نف�سَه  و�أ�سلم  الأر�ض 
مَ  الذي �سار فيه ي�سوع الطّريقَ الذي فيه �أي�ضاً قدَّ
ي�سوع  �أنَّ  بول�س  يقول  مُقدّ�سة. حين  ذبيحةً  نف�سَه 
�أ�سلَمَ نف�سَه لأجلنا: «قُرْبَاناً وَذَبِيحَةً للهِ» )�أف�سُ�س ٥: 
ةَ الذّبائح  �صُ ماهيَّ ٢(، فهو ي�ستخدمُ اللّغَةَ التي تُلخِّ
قام  ما  القديم، وكُلَّ  العهد  ذبائح  المقبولة في نظام 
المذكورة  البَركات  نتذكّر  حين  لأجلنا.  ي�سوع  به 
لنا  بركة  كلَّ  �أنَّ  �سنُدرك  حيث  النَ�صّ،  بهذا  ونربطها   ،)٣-١٤  :١ )�أف�سُ�س  في 
هي  المحَبَّة  هذه  لنا.  تِه  محبَّ ب�سبب  ذبيحَةً  نف�سِه  تقديم  خلال  من  جاءَت  الم�سيح  في 
مقيا�سنا، وهي �أي�ضاً طريقنا للمَ�سير. فلا يمكنُنا العي�ش حياةً مُقدّ�سة و�أخلاقيَّة من 

نا الم�سيح.  ير في طريق المحَبَّة كما �أحبَّ دون �أن نتمثّلَ بالله وال�سَّ
ينتقلُ بول�س من الحديثِ عن جمالِ ونقاءِ و�صلاح ومحبَّة الم�سيح، �إلى الحديث 
الله  �شعب  بين  �س.  المقدَّ الله  �شعبُ  يَجتنِبَهما  �أن  يجب  الذي  والأنانية  ن�س  الدَّ عن 
�س لا يوجدُ مكانٌ للممار�ساتِ الجن�سيَّة اللا�أخلاقيَّة. وبالنَّظر �إلى الثقافة الوثنيَّة  الُمقدَّ
نا �سنناق�ش الأخلاقيَّات  عب الت�أكيد على �أهميَّة هذه المقَولة. لكنَّ الُمحيطة بنا، فمن ال�صَّ
يءُ  الجن�سيَّة في الف�صل الخام�س، لذلك �سنمرُّ �سريعاً على هذه الجزئيَّة الآن. وال�شَّ
يَة هي عك�س  حِّ بيلة والُم�ضَ الوحيد الذي يلزَمُ �أن نقولَه في هذه النُّقطة �أنَّ مَبَّة الله النَّ
ن  مَّ لوكيَّات اللا�أخلاقيَّة الجن�سيَّة تماماً. كما تت�ضَ الأنانية التي تقع في قلب جميع ال�سُّ
�إلى  تُ�شير عموماً  ا  اللا�أخلاقيَّة، لكن ربَّ الممار�سات الجن�سيَّة  »النَّجا�سات« جميع 
�أيّ �شَيء دنِ�س �أو غير طاهر. ربّا يق�صد )بالطّمع( هنا الطّمَع عموماً، لكن من 
هوَة الجن�سيَّة. في حين  هة التي تُغذّي ال�شَّ ح �أنه يت�ضمّن �أي�ضاً ال�شّهوات ال�شَّ المرجَّ
الجن�سيَّة  الممار�سات  ف�إنَّ  لأجلنا،  للموت  نف�سَه  �أ�سلمَ  �سة  الُمقدَّ تِه  محبَّ في  الم�سيح  �أنَّ 
الذّات  حول  وتتمحور  مقدّ�سة،  غيُر  �صفاتٌ  هي  والطّمَع  والنَّجا�سة  اللا�أخلاقيَّة 
الا�ستغلال والإ�ساءَات عوَ�ضاً عن  فات ليمأها  ال�صّ فهذه  البتة.  مَحبَّة  فيها  ولي�س 
العطاء والبَركة. وبقدر ما يلتفُّ هذا العالُم الوثنيّ حول هذه الأمور، حتى ي�صيَر 

�ساً.  ، في المقابل يبقى �شَعبُ اللهِ �شَعباً مقدَّ عالماً غيَر �أخلاقيٍّ
ية هي تماماً عك�س الأنانيّة التي تقع في قلب جميع  حِّ بيلة والُم�ضَ �إنَّ محبَّة الله النَّ

لوكيَّات اللا�أخلاقيَّة الجن�سيَّة. ال�سُّ
الم�ؤكّد،  �أي�ضاً )٥: ٤(. من  البَذِيءَ  الكلامَ  �س  الُمقدَّ الله  �أن يتجنّبَ �شعبُ  يجبُ 

كان طريقُ 
المحَبَّة الذي �سارَ 

ي�سوعُ فيه طريقَ 
�سَة. الذّبيحَة الُمقدَّ
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بالآية )٤: ٢٩(. ففي هذا  ارتباطاً  الآية يرتبطُ  الوارد في هذه  الكلام  �أنَّ نوعيَّة 
نَ�س اللذين يجب تجنّبُهُما.  ال�سّياق، ي�ستفي�ض بول�س في الحديث عن النّجا�سة والدَّ
النَج�س، وهو  القلب والعقل  �أنواع الكلام الذي ينبَع من  �أحدَ  يُعَدُّ الكلام البذيء 
معه  نتعاملَ  �أن  ينبغي  الذي  يءَ  ال�شَّ وي�أخذُ  الاحترام،  وينُمُّ عن عدم  وقحٌ  كلامٌ 
بقدا�سةٍ، كالجن�س على �سبيل المثال، وي�شَوّهُه ويجعلُه �شيئاً قذِراً. فهو كلامٌ غير 
ب ويتَّ�سم بالفظاظة. )كلام الَحماقة(: لي�س المق�صودُ بكلام الَحماقة هنا، الكلامَ  مُهذَّ
الذي يمنع الُمزاح ويرف�ض روحَ الدّعابة. فلي�س الق�صد منه �أن تكون دائماً جادّاً 
هناكَ  النّافع.  وغير  لبي  وال�سَّ التافِه  الكلام  تجنّب  �ضرورة  يعني  لكنَّه  وعَبو�ساً، 
عدَدٌ لا نهائيّ من الُمحادثات الموجودة في عالمنا التي بب�ساطة لا ت�ستحقّ الا�شتراك 
فيها لكونِها هَدراً للوقت، ويكون محتواها �ضارّاً ومن دون فائدة، �إذ تُعدّ النّكاتُ 

مجَة دُعاباتٍ وقحَة لا اكثر، وهي تقوم على  ال�سَّ
�أو ربّا تكون جارحةً  �أو الجن�سيّ  الكلام البذيء 
�أن  للدّعابة  �أحياناً  يمكن  للآخرين.  وم�ؤذية 
الآخرين  جعلت  لو  حتى  ة،  ب�شدَّ ما  �شخ�صاً  ت�ؤلَم 
الا�ستهزاء  على  تقوم  التي  فالنّكات  ي�ضحكون. 
تُف�سدُ العلاقات لأنّها تُبكي �شخ�صاً ما بينما تُ�ضحِكُ 
في  الكلام  من  النَّوع  لهذا  مكانَ  لا  الكثيرين. 
�إلى  دُعينا  قد  نحن  بل  الجديد،  العَهد  مجتمَع 
والوقِحَة  والم�ؤذية  النّافعة  غير  الكلمات  ا�ستبدال 
للكلام  الَحقيقيُّ  واءُ  فالدَّ كر.  ال�شُّ بكلماتِ  والبذيئة 
كر  مت بل كلام التَّ�سبيح وال�شُّ افع لي�سَ ال�صَّ غير النَّ

الذي هو كلماتُ المحََبَّة. 
ح في  ذائل �أمراً عاديّاً، فبول�س يو�ضّ في حال اعتقدنا �أنَّ ممار�سة مثل هذه الرَّ
خ�ص الفا�سد �أدَبيّاً لي�س  حُ بعبارة قاطعة �أنَّ ال�شَّ )٥: ٥-٧( �أبعادَ خطورتِها. ويُ�صرِّ
�سِمُ حياتُهم بالنّجا�سات الأخلاقيَّة يبرهنون  له مكان في ملكوت الله. ه�ؤلاء الذين تتَّ
على �أنّهم لا ينتمون �إلى المَ�سيح، وبالتّالي هم يُحرَمون من البَركات التي لا توجد 
اع عابداً للأوثان، لأنَّ الاثنَين يُريدان  خ�ص الطمَّ �إلا في المَ�سيح وحدَه. يُعتَبَ ال�شَّ
لا  �أن يح�صَ الُمنافية للأخلاق. فعوَ�ضاً عن  تِه حول رَغَباتِهما  �أن يدور العالم برمَّ
يُريدانِه،  مّما  �شَيء  �أيَّ  يمتلكان  لا  �أنّهما  حقيقةِ  من  يغتاظان  الله،  برَكاتِ  على 

�إنَّ محبَّة الله 
ية  حِّ بيلة والُم�ضَ النَّ
هي تماماً عك�س 
الأنانيّة التي تقع 

في قلب جميع 
لوكيَّات  ال�سُّ
اللا�أخلاقيَّة 

الجن�سيَّة.
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فيكون لرغباتهما ال�سّيادَة فت�ستولي بالتالي على مكان 
لأنّها  الأوثان،  عبادة  هي  وهذه  حياتهما.  في  الله 

ت�ضع �شَيئاً �آخرَ )�أي نَف�سَيهِما( على عر�شِ الله.
�أنَّ  حقيقة  �سينكرون  الكثيرين  �أنَّ  بول�س  يَعرفُ 
ينونة،  الدَّ �إلى  هذه اتّلااهات والممار�سات �ست�ؤدّي 
الله  غ�ضب  لأنّ  يُخدَعوا.  ب�ألَا  قُرّاءَه  يُحذّر  لكنَّه 
�سي�أتي على �أولئك الذين لا يطيعون �شريعته وكلمته. 
م�ؤكّد  �أمرٌ  ينونة  والدَّ الواقع.  من  يُغيُّ  لا  فالإنكارُ 
لأولئك  �شَركاء  نكون  �ألَّ  من  بول�س  يحذّرُنا  لذلك 
الأ�شخا�ص  بع�ض  �أنّ  رغم  خطاياهم(.  في  ن�شتركَ  �ألا  علينا  )�أي  الطّائعين  غيِر 
علاقة  �أيّ  لهم  لي�س  الأمر  حقيقة  في  لكنَّهم  م�ؤمنون  �أنهم  �أنف�سِهم  على  يطلقون 
ف بالف�ساد الأدَبيّ يبرهنون على  بالإيمان، لأنّ جميع الذين يعي�شون حياة تو�صَ
�أ�سا�س  �أنّهم لا يعرفون الله من خلال ي�سوع الم�سيح. فنحن لم ننَلْ خلا�صنا على 
وجود  على  حتميٌّ  دليلٌ  �سة  الُمقدَّ الحياةَ  لكنَّ  الأدَبيّ،  نا  وبرِّ الأخلاقيَّة  �سلوكيّاتنا 

الرّوح القدُ�س الذي ختمَ على فدائنا.
لاح  ال�صّ ثمار  وتنميةِ  ال�شَّ  لنَبذِ  الأ�سباب  من  المزيد   )١٤-  ٨( الآيات  م  تُقدِّ
الأخلاقيّ. لقد دُعيَ الم�ؤمنون الحقيقيّون �إلى الخروج من الظلمة، �أنظر )�أف�سُ�س 
�أمرٌ قويّ،  ٢: ١- ١٠(، وهم الآن نورٌ في الرَبّ. ما يقوله بول�س بالتّ�أكيد هو 
�إنّا  وحَ�سب،  الظلمة  عالم  في  نكن  لم  فنحن 
الله،  بنعمة  ولكن  ظلمَة.  كنا  �أنف�سُنا  نحن 
ثمارُ  تظهر  الرَبّ.  في  نورٌ  الآن  �أ�صبحنا 
حيث  والَحقّ.  والبِّ  لاح  ال�صّ في  النّور  هذا 
التي  البِّ  �أعمال  �إلى  الأخلاقيّ  لاح  ال�صَّ يقود 
النّور  وثمرُ  الَحقّ.  مع  النّهاية  في  تن�سَجمُ 
تماماً  متعدّدة.  بطرُق  يظهر  الذي  الوا�ضح 
مثل ثمَر الرّوح الوارد في )غلاطية ٥: ٢٢- 
٢٣(،حين تكون هذه الف�ضائل مُثمرَة �أي�ضاً في 
البذور  على  تحتوي  الثمار  �أنَّ  فكما  حياتنا. 
النّور  ثمارُ  �أي�ضاً  فكذلك  القادم،  للمح�صول 

ن�سلّط ال�ضوء في الزوايا المظلمة 
حتى تنك�شف الخطيئة ويمكن 
للخطاة �أن يروا حاجتهم �إلى 

التوبة

الحياة التي تتميّزُ 
بوجود طهارةٍ 

�أخلاقيَّة هي حياة 
تُظهر وجودَ 

الم�سيح ونعمتَه 
ة الُمخلّ�صَ
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تُنتج دورَةً من الأخلاق المثمرَة. فحالما نبد�أ في غَر�سِ ب�ستان من الثمار الأدَبيّة، 
ات القادمة.  �أنّه كلّما ح�صدنا �أكثر ف�إنّ المح�صول يزداد �أكثر ف�أكثر في المرَّ �سنجد 
يتابع بول�س الَحديث قائلًا: يجب علينا �أن ندر�سَ ونتعلَّمَ ما يُر�ضي الرَبّ، ومن ثمَّ 
ن�سلُك وفقاً لذلك. حيث تتنافى حياتُنا الجديدة التي في النّور تماماً مع الَحياةِ العتيقة 
ا نحياها في الظّلمة. ففي الظّلمة لا نعرف كيف نُ�سرُّ الله، لكننا الآن يمكننا  التي كنَّ

�أن نفعَل. وعليه، ف�إنّ حياتنا ينبغي �أن تُظهر التغيير الكامل في هذا الاتجاه. 
كاملين،  غيُر  ف�إننا  الرَبّ،  في  نورٌ  �أننا  رغم 
ونعي�ش في عالم غير كامل و�ساقط. وبالنَّظَر �إلى 
ن�سلكَ  �أن  يجب  فكيف  والظلمة،  الخطيَّة  حقيقة 
؟ �أولًا، علينا �أن ننظرَ بالتّدقيق  حين يُطالعُنا ال�شَّ
النُّور  �أعمال  ثمرَ  نُنتِجُ  نا  �أنَّ من  للت�أكّد  حياتنا  �إلى 
�أن  الظُلمة. ثانياً، ينبغي  �أعمال  وننبُذُ تماماً ثمرَ 
النّور. حين  حياة  �إلى  ونتّجه  ال�شَّ  نُعرِ�ضَ عن 
�إذ  يهزمها،  ف�إنّه  الظُلمة،  على  النّور  يُ�شرق 
تتبدّد الظُلمة وتنتهي. ولا بُدّ �أن نلاحظ �أن ال�شَّ 
كثيراً ما يُحبّ �أن يتخَفّى. لأنّه كما يقول بول�س 

�إنّ الأ�شياء التي يقوم بها الأ�شرار في ال�سِّ تكون مُزيَة، وم�ؤ�سفٌ �أن نكونَ 
مكان  بالاختباء في  له  ن�سمح  يتلا�شى حين  لن  فال�شَُّ  ذلك.  مناق�شة  �إلى  بحاجة 
بالنّور  نُ�شرقَ  �أن  لذا علينا  ح.  �سيُف�ضَ النّور عليه فحتماً  ت�سلّط  �إنّا حين  مُظلم، 
�إلى  احتياجهم  ر�ؤيَةَ  الخطاةُ  وي�ستطيعَ  الخطيّة  تنك�شف  الُمظلمة كي  الأماكن  في 
التوبة. ي�شرقُ الم�سيحُ على الأموات، فيعودون �إلى الحياةِ من جديد، وي�شرقُ 
غبة في  على النائمين في�ستيقظون. حين تواجهنا خطيّة ما، ينبغي �أن نمتلك الرَّ
كنّا  �إذا  الطريقة  بهذه  العي�ش  الظُلمة. ولا يمكننا  على  لي�سودَ  الم�سيح  نور  جلب 

نتبنّى �أعمال الظلمة العقيمة.
ويختمُ بول�س )�أف�سُ�س ٤: ١- ٥: ٢٠( بتقديم مزيجٍ �آخر من التوجيهات العامّة 
عوة التي دُعينا لأجلها. فلا عجب من �أنّه  ة ب��شأن عي�ش الحياة بحَ�سب الدَّ والخا�صَّ
يجب علينا ال�سّلوك بالتدقيق. يقول بول�س حَرفيّاً �أنَنا يجب �أن )ن�سلك( بالتَّدقيق. 
النتائج  �إلى  وبالإ�ضافة  والنّور،  الظُلمة  لطبيعة  ونظراً  لُعبَة،  لي�ست  فالحياة 
ح  الله بحِكمة. يو�ضّ ال�سّلوك في طريق  �إلى  التي تنتظرنا، نحن نحتاج  ة  الأبديَّ

يُعتبَ الا�ستثمار 
الجيّد للوَقت �أحدَ 

�أهَمّ علاماتِ 
�سِمُ  الحياة التي تتَّ
قاء  بالِحكمَة والنَّ

الأخلاقيّ.
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لنا �سِفر الأمثال �أنّه لا يوجد في الحقيقة �سوى طريقين، طريق الحماقة وطريق 
الحكمة. و�أولئك المفديّون يجب �أن ي�سيروا في طريق الِحكمة.

اء[ يجب �أي�ضاً على �أولئك المفديّين �أن يفتدوا الوَقت. )�إنَّ كلمَتَي ]�إفتِداء[ و ]�شَِ
ورة التي يريد بول�س �أن ير�سمَها  هما الكلمتان الأقرب �إلى الكلمة الأ�صليّة(. وال�صُّ
خ�ص �إلى ال�سّوق ل�شراء الوقت من البائع. وبما �أنَّ وقتَنا في هذا  هنا هي ذهاب ال�شَّ
د، فلا بُدّ �ألَّ نُ�ضيّع الوقت؛ لأنّه �أثمن من الأموال ومن �أي ممتلكات  العالم مُدَّ
بالِحكمة  �سمُ  تتَّ التي  الحياة  علاماتِ  �أكثر  �أحدَ  جيّداً  الوقت  ا�ستثمارُ  يُعتَبَ  مادّيَة. 
الوقت  اء  �شَِ �أهميّة  ت�ؤكّد  التي  الُمقنعة  الأ�سباب  ومن  �أهميَّةً.  الأخلاقيّ  والنّقاءِ 
وا�ستغلاله ب�أف�ضل ما يُكن هو �أنّ الأيّام �شّريرة. هناك �ضغط م�ستمِرّ علينا لنق�ضي 
�أوقاتِنا بالطّريقة ذاتِها التي يعي�ش بها العالُم من حولنا. لكن يتعيَّ علينا مُقاومة هذه 
الإغراءَات، ويجب ا�ستثمار �أوقاتنا للرَبّ. فعوَ�ضاً عن �أن نكون حمقى، نحتاج 

�أن نفهمَ �إرادَةَ الله الُمعلنَة لنا، ونحتاج �أن نحيا كلَّ دقيقةٍ في نور المَ�سيح.
قدراتِنا  جميع  ا�ستغلال  �إلى  بحاجة  ف�سنكون  بحكمة،  نعي�شَ  �أن  علينا  كان  �إذا 
حو.  العقليَّة بكامل طاقتِها. نحن بحاجة �إلى �أن نكون دائماً في حالة من اليقظَة وال�صَّ
ة  رُ �ضبط النَّف�س ويُ�ضعف قدراتنا الَج�سديَّ وبما �أنَّ الا�سراف في �شُب الَخمر يُدمِّ
ير  والعقليَّة، فهو بالتالي مُنافياً للعي�ش بحكمَةٍ ولل�سَّ
كر  في طريق الله. لا ي�صعب علينا �إدراك �أنَّ ال�سُّ
جدّاً   ٌ مُق�صَّ الوَقتُ  �إيجابيّاً.  �أدَبياً  �سلوكاً  دُ  يُوَلِّ لا 
الم�ؤمنين  والعالم مُظلمٌ بدرجَةٍ مريعة، لذلك على 
علاوة  الَخمر.  �شُبِ  في  ويُ�سرفوا  يُخطئوا  �ألا 
هو  الخمر  �شرب  في  الا�سراف  ف�إنَّ  ذلك،  على 
خطيّة تقود �إلى المزيد من الخطايا الأخرى. يقول 

بول�س: �إنّها تقودُ �إلى الخلاعة.
�آخر  �أمرٌ ممنوع، ولكن يوجد �شيء  كر  ال�سُّ ب المفرط للخَمر �إلى درجةِ  ال�شُّ
ة بالرّوح  وح والمعَموديَّ يجب �أن نمتلئ به �إلى �أق�صى حَدّ �ألا وهو الامتلُاء من الرُّ
ة واحدة عند لحظة الخلا�ص(. يجب علينا الامتلاء  وح تح�صل مرَّ )معموديّة الرُّ
لعَمَل  وبامتنان  ب�إرادتنا  نخ�ضع  �أن  يجب  كما  حياتنا،  طوال  با�ستمرار  وح  بالرُّ
يطان �أن يكون له وط�أةُ قدَم �صغيرة  وقيادة الرّوح. وبقدر ما يجب �ألَّ ن�سمَح لل�شَّ
في حياتنا، يجب علينا �أن نعطي كلَّ زاوية من زوايا قلوبنا للرّوح. وهذا لا يحدُث 

يُعَدُّ الإ�سراف 
في �شُبِ الَخمر 

مُنافياً للعي�ش 
ير في  بحِكمةٍ ولل�سَّ

طريق الله.
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. وبمعزل عن  ة الرّوح التي �ستُنتجُ ثمرَ البِّ �إلا بقوَّ
وح، لا ن�ستطيع �أن نكون حكَماءَ ولا �أن نحيا  الرُّ
بّ. لأنّ طبيعة  في الطّريق الذي يُ�سُِّ ويُكرمُ الرَّ
الرّوح القدُ�س هي القدا�سة، وهو يجعل �شعبَ الله 
بالأخلاقيّات  ال�سّلوك  في  النّجاحُ  يعتمد  �سين.  مُقدَّ
بالرّوح.  ال�سّلوك  في  الا�ستمرار  على  الم�سيحيَّة 
وبالطّريقة ذاتها التي يمكن لكميّات الَخمر المفرطة 
�أن تغمرَ المرَء، يجب �أن يُغْمَرَ الم�ؤمنون بالرّوح. 

ولكنّ الثمار الناتجة لي�ست مختلفة كثيراً! حيث يُفقِد �شُبُ الخمر المرَءَ قدرتَه على 
�ضبط النّف�س الذي هو جزءٌ من ثمر الرّوح.

�سمُ الم�سرفُ في �شُبِ الَخمر �أي�ضاً بالتَلَعثُم في الكلام وعدَم و�ضوح الأفكار.  يتَّ
بينما ه�ؤلاء الممتلئون بالرّوح يتَّ�سمون بالو�ضوح والفَهم العَميق للواقع الذي يُنتجُ 
ت�سابيحَ لله. يحثّنا بول�س ب�أن ن�صنعَ لله �ألحاناً من �أعماق كيانِنا كُلّما حفّزَنا و�أر�شدَنا 
فاتُنا مليئَةً  الرّوح لذلك. فمهما كانت ظروفنا، ينبغي �أن يكون كلّ كلامنا وت�صرُّ
والامتلاء  بالم�سيح  والتمثل  الله  اتّباع  �إنّ  الم�سيح.  ي�سوع  خلال  من  لله  بال�شّكر 
الأدَبيّة  الله  و�صايا  انَّ  �إذ  الفرَح.  طريق  �إلى  الو�صول  عوامل  هم  بالرّوح 
القدا�سة  ة  �أن نكت�شفَ جمالَ وقوَّ تُنتجُه. لا يمكننا  والأخلاقيَّة لا تقتل الفرَح، بل 
ل  �إلا حين ن�سير في �شَكةٍ مع الم�سيح. ويُعتَبَ العي�شُ بطريقةٍ �أخلاقيّة في المقام الأوَّ
ه �أي�ضاً لمَ�صلحَتِنا. وبنعمَةِ الله �سيمنحنا القدرَة على �أن نعي�ش الحياة التي  لمجَدِ الله لكنَّ

عوة التي دُعينا �إليها. بح�سَب الدَّ

فقط عندما ن�سلك  
مع الم�سيح يمكننا 

�أن نكت�شف كم 
�أنّ القدا�سة هي 
منع�شة وجميلة
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�أ�سئــلة للتّفـكــــير:

هل يوجد �أمرٌ واحد من �أف�سُ�س ٤: ١- ٥: ٢٠ يُ�شابهُ ناحيةً �أو �أخرى من  	.1
عف التي في حياتك؟ حياتك؟ ما هي �أماكن ال�ضّ

ما هي النّ�صو�ص الكتابيّة الأخرى الُمرتبطة بهذا النَ�صّ الوارد في ر�سالة  	.2
�أف�سُ�س؟

عوة  ا غيَر كاملين في هذا العالم، هل نحيا بطريقةٍ تتفقُ مع الدَّ حتى و�إن كنَّ 	.3
التي دعينا �إليها؟ وهل تحيا كنائ�سُنا بموجب هذا الَحقّ؟

هل من ال�ضّوري وجودُ تغييٍر جذريّ في الحياة التي تلي قبولَنا للم�سيح؟  	.4
�أو يمكن للأ�شخا�ص �أن ينالوا الخلا�ص من دون ظهور تغييٍر كبيٍر في 

�أخلاقيّاتهم وطريقةِ حياتهم؟



القِسمُ الثاني
القضَايا الأخلاقيَّة



الصِدِّيق يُــزهر: أخـلاقـيــات الحيـاة المسيحـية 86



4
نحن  لذا،  الأخلاقيَّة.  الَحياة  المقيا�س في  هو  الله  ل،  الأوَّ القِ�سم  كما ذكرنا في 
ة، في  بحاجة �إلى درا�سة كلّ الق�ضايا الأخلاقيَّة، بما فيها �أخلاقيَّات الحياة الأ�سَيَّ
ف�ضيلة  ف�ضيلة، وكلُّ  �أيّ  ه  ينق�صُ الذي لا  الكامل،  الإله  �إنّه  الله.  �شَخ�صيَّة  �ضوء 
بهاءٍ وكمال  الَحيُّ في  الإله  فيَظهرُ  �أق�صى حدود.  بالتَّمام و�إلى  بها  يتمتَّع  يمتلكُها 
ومَد و�سعادة مُطلقة. طبيعتُه دائمة الثّبات ولا يطر�أ عليها ظلُّ تغييٍر �أو دوَران. 
لَ ما يعني وجودُه في مثل هذه  نا، لا يمكنُنا ب�سهولة �أن نتَخيَّ فب�سبب خطايانا ونقائِ�صِ
الأقانيم،  الثّالوثيَّ  الإلهَ  ى والُحبّ. وب�صفَتِه  والرّ�ضَ والفرَح  عادة  ال�سَّ الحالة من 
تِه داخل مجتمَعِه الخا�صّ ب�أقانيمه، ويختبُر بكلِّ ان�سجام ال�شّكَة  فهو يُعبِّ عن محبَّ
ة التي لا يمكن ك�سُرها. وعليه، ف�إنَّ حالة وجود الله هذه لي�س لها  والمحَبَّة الأبَديَّ

مثيل ولا �سَبَق �أن وجِد لها نظير.

حَقيقة العزوبيَّة
للاهتمام  المثير  فمن  بذاته،  كاملٌ ومكتفٍ تماماً  الله  ب�أنَّ  الحقيقة  �إلى  وبالنَّظر 

أخلاقيَّات الأسرَة
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له،  ه لم يكن له رَفيقة �أو زَوجَة. فالله هو الإلهُ الكامل كمالًا لا يمكن تخيُّ ملاحظة �أنَّ
متزوّجَة  غيُر  هي  مح�ضره  في  لتعي�شَ  خلقها  التي  فالملائكة  قط.  ج  يتزَوَّ لم  وهو 
الم�ستقبليَّة  المجَد  حالةِ  في  المفديّين  جميع  �أنَّ  ي�سوع  عَلّم  ذلك،  على  علاوة  �أي�ضاً. 
وَلَا  جُونَ  يُزَوِّ لَا  الْقِيَامَةِ  فِ  هُمْ  «�أَنَّ ي�سوع:  قال  جون.  يتزوَّ ولا  يُزوّجون  لا 
�سولُ بطُرُق كثيرة �أنّه من الأف�ضل في هذا العالم �أن  جُونَ.» وعَلّمَ �أي�ضاً الرَّ يَتَزَوَّ
ة  تكون �أعزَبَ على �أن تكون مُتزوّجاً )١كورنثو�س ٧: ٣٢- ٣٥(. والأكثر �أهميَّ
ة الأكثر كمالًا  ج مُطلقاً، وقد عا�شَ الَحياةَ الب�شَيَّ من ذلك كلِّه، �أنَّ ي�سوع لم يتزوَّ
في التّاريخ التي �أكرمَتِ الله. فمعَ �أنَّ ي�سوع باركَ 
الحة،  واج واعترف بمكانته في خطّة الله ال�صَّ الزَّ
كاملةً  حياته  و�أم�ضى  العزوبيَّة،  مدَحَ  �أي�ضاً  ه  ف�إنَّ

باعتباره �شَخ�صاً �أعزَبَ.
الكتابيَّة  الحقائق  هذه  رغم  وللأ�سف، 
من  رفعَت  الكنائ�س  من  العديد  ف�إنَّ  واللّهوتيَّة، 
جدّاً،  كبيَرةٍ  دَرجَةٍ  �إلى  والأ�سرة  واج  الزَّ ��شأن 
�أخرى  �أحاييَن  وفي  ق�صد  غير  عَن  يكونُ  و�أحياناً 
عَينِه  الوقتِ  وفي  رَة،  مُبرَّ غير  �أخلاقيَّة  بوقاحَةٍ 
يُعامَلُ  الأحيان،  ببع�ض  ففي  جين.  المتزَوِّ غير  البالغين  قيمة  من  وقلّلوا  �أهانوا 
الأعزَب، وفقاً لثقافة بع�ض الكنائ�س، باعتباره مواطناً درَجةً ثانية، �أو قد يقال 
الأعزَب  �إلى  ر�سالةً  لُ  يو�صِ )وهذا  دة.  محدَّ �أ�شياءَ  �سوى  في  قيمة  له  لي�س  ه  �أنَّ له 
ب�أنَّ قيمتَهُ في الذي يقومُ بهِ لا في الذي يَكونُ عليه. على �سبيل المثال، ربّا يُرى 
�أنّه لا قيمة له في �سوى �أنَّ لديه وقتاً �أكثر ليعملَ بِجِدٍّ �أكثر ويخدمَ لوقتٍ �أطول في 
الكني�سَة(. ومن الم�ؤ�سف �أي�ضاً، �أنَّ البع�ض قد ي�شعر �أنَّ قيمَة الأعزب مبنيَّة على 
ام. وعليه، نحن بحاجة �إلى  احتماليَّة ح�صولهم على �شريك حياة في يوم من الأيَّ
ه بب�ساطة  �إدراك �أنَّ كلَّ �إن�سانٍ، �سواء كانَ �أعزَبَ �أو مُتزوّجاً، له قيمَة في ذاته لأنَّ
ةِ الله  مخلوق على �صورة الله. �أولئك الذين فداهم الم�سيح بدمِه هم مو�ضوع محبَّ
غير المحدودة والكاملة. فجميع الم�ؤمنين يراهمُ الم�سيح جزءاً من عرو�سِه، وجميعُ 

ه �أ�سلمَ حرفيّاً نف�سَه لأجلهم )مر ١٠: ٤٥(. الم�ؤمنين �أحبَّهم الم�سيح لدرجة �أنَّ
واج لي�س هو الحالة التي  واج، نحتاج �إلى معرفة �أنَّ الزَّ ثَ عن الزَّ قبل �أن نتحدَّ
خ�ص  �إليها. وفي الَحقيقة، �أن يبقى ال�شَّ �إن�سانٍ �أن يحاولَ الو�صولَ  ينبغي على كلّ 

جْ ي�سوع  لم يتزوَّ
مُطلقاً، وعا�شَ 
ة  الحياةَ الب�شريَّ

الأكثر كمالًا 
في التاريخ التي 

�أكرمَتِ الله.
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من  وفاعليَّة  غنىً  �أكثَر  الحياة  يجعل  ا  ربَّ ملكوتِه  ولأجل  الم�سيح  لأجل  زَواج  بلا 
النّا�س  العديدَ من  �س بذلك! لكنَّ  المقدَّ الكتابُ  يُ�صّرحُ  مُتزوّجاً.  خ�ص  ال�شَّ �أن يكون 
يقول  وحوّاء.  �آدَمَ  خلقِ  ة  ق�صَّ من  واج  الزَّ �ضرورَةِ  لفكرة  دعم  �إيجادَ  يحاولون 
اللهَ خلقَ حوّاءَ  �إنَّ  �آدَمُ وَحْدَهُ.» فيقولون  يَكُونَ  �أَنْ  داً  جَيِّ )تكوين ٢: ١٨(: «لَيْ�سَ 
�أن  هو  الق�صد  �أنَّ  على  ليُبرهن  النَ�صّ  هذا  ي�ؤخذ  ما  وكثيراً  �آدَم.  وحدَةِ  لمعالجة 
يكون النّا�س مُتزوّجين، و�أنهم �سيَبقونَ في حياةِ الوحدَةِ وحياةٍ »لي�ست جيّدَة« �إلى 
الحقيقة  ه في  لأنَّ لي�س  للنَ�صّ خاطئٌ تماماً.  التف�سير  هذا  ب�شريك حياة.  يرتبطوا  �أن 
�س رفعَ من ��شأن العزوبيَّة بالنّ�سبة �إلى الم�ؤمنين، بل لأنَّ هذا  يتجاهل �أنَّ الكتاب المقدَّ
الرّ�أي يَتبنّى العديدَ من الافترا�ضات التي لا وجود لها. كان �آدم وحيداً تماماً، ولم 

يكن هناك �أيُّ �إن�سانٍ في الوجود غير �آدَم. هذه الحالة 
�سوى  العالم  تاريخ  في  �إن�سان  �أيُّ  يختبرها  لم  الفريدة 
الإن�سان  هو  فيه  كان  وقتاً  �آدَم  خلالَها  و�أم�ضى  �آدَم. 
�إلى  ورَة  بال�ضَّ النا�س  يحتاج  لا  الخليقة.  في  الوحيد 
يحتاجون  ا  �إنَّ الوحدَة،  من  للهروب  حياةٍ  �شريكِ 
لأنا�س �آخرين وحَ�سب. فيحتاجون �إلى مجتمع وعائلة 
و�أ�صدقاء وعلاقات مع الآخرين، و�أخيراً يحتاجون 
واج لت�سديد �أي من هذه  �إلى الُحبّ. ل�سنا بحاجة �إلى الزَّ

وريّ للهروب من الوحدَة، وكما اكت�شَفَ العديدُ  واج غيُر �ضَ الاحتياجات. فالزَّ
من الأ�شخا�ص، �أنّه من الُممكن تماماً �أن تكونَ مُتزوّجاً ووحيداً في الوَقتِ نف�سِه.

اءُ  حوَّ ت�صير  ولكي  وحيداً،  �آدَم  يبقى  لا  كي  اءَ  حوَّ خَلقَ  الله  �أنَّ  الم�ؤكّد،  من 
�ساً  نع الله، وهو م�شروعٌ يُكن �أن يكونَ رائعاً ومُقدَّ واجُ من �صُ زَوجَةً له. فالزَّ
ل كزَوجَةٍ لآدَم عوَ�ضاً  اء حين نراها في المقام الأوَّ نا نُقلّل من قيمة حوَّ ومُ�شبَعاً! لكنَّ
عن �أن ننظر �إليها كمخلوق على �صورَةِ الله )تكوين ١: ٢٧( و�أي�ضاً كرفيقةِ �آدَم 
اء في  ة. ولا يبدو �أنَّ �أحداً يعتقد �أنَّ �آدم �أي�ضاً ينبغي تعريفه بكونِه زوجَ حوَّ الب�شَيَّ
ل. فهما كانا متزوّجَين، لكنَّهما كانا �أي�ضاً رَفيقَين في الحياة. فقد مثَّلا معاً  المقام الأوَّ
�أ�صغر مجتمع ب�شَيّ عَرفه العالم على الإطلاق. وبما �أنَّ اللهَ �أمرَ بخَلقِ وتكوينِ 
واج، كان يجبُ على  البَ�شَ و�أمَرَ �أي�ضاً ب�أنَّ هذا الأمر يحدُث داخل رابطةِ عهد الزَّ

جا و�إلّا لماَ وُجدَ الجن�سُ البَ�شريّ. اء �أن يتزَوَّ �آدَمَ وحَوَّ
قوط في الخطيَّة، و�أنَّ الله كان  واج حدث قبل ال�سُّ من الهامّ الاعترافُ ب�أنَّ الزَّ

حدث الزواج 
قبل ال�سقوط في 

الخطيئة وقد �أقرّ 
الله عهد زواج 
بين �آدم وحواء
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اء. رغم ذلك، لا يوجد �سببٌ يدعو �إلى الاعتقاد ب�أنّ  قد �أقرَّ بعهد زواج �آدم وحوَّ
الجميع كانوا �سيتزوّجون �إذا لم تدخل الخطيّة �إلى العالم. فالعزوبيَّة لي�ست نتيجة 
يكون  �أن  ح  الُمرجَّ فمن  العالم،  �إلى  الخطيَّة  تدخلِ  لو لم  اللعنَة. حتى  �أو  قوط  ال�سَّ
المجتمعُ الب�شَيّ مكاناً ي�ضمُّ المتزوّجين وغيَر المتزوّجين الذين لن يتزوّجوا قطّ. 
مّما  �أكثر  مُتزوّجين  �أ�شخا�صاً غيَر  �سنجد  ا  كُنَّ ا  الحقيقة، من دون خطيّة، ربَّ في 
ا كانت  عليه الحال الآن، وكان من الُممكن �أن ت�صيَر المحَبَّة والوحدة كاملة. وربَّ
التي  بالطّريقةِ  نعي�شَ  �أن  ا�ستطعنا  ا  وربَّ والقدا�سة،  التَّقوى  مع  �ستتوافقُ  حياتنا 
ماء، وعلى الأرجح �أننا كنا �سنعي�ش حياة التَّكري�س الكامل  كنّا �سنعي�ش بها في ال�سَّ
لأ�سباب  جُ  �سيتزوَّ ال�سّاقط  غير  العالم  في  �أحدٌ  يكن  لم  ذلك،  على  علاوة  للرَبّ. 
لأ�سباب  يتزوّجون  هذا  يومنا  في  النّا�س  من  العديد  �أمَناء:  نكون  دعونا  خاطئَة. 
هوة، المال،  خاطئة ومليئة بالأنانيَّة. ف�أ�صبحَتِ ال�شَّ
الكبرياء، عدم الأمان، الخوف وما �شابَهَ ذلك هو 

افعة وراءَ الكثير من الزّيجات. ة الدَّ القوَّ
�أنَّ  حقيقة  مُدركين  نظَلَّ  �أن  علينا  يتعيَّ 
العزوبيَّة  يختبرون  الُمتزوّجين  غير  الأ�شخا�ص 
لم  الذين  الأ�شخا�ص  وبع�ض  �شتّى.  بطُرُقٍ 
واج. لكنَّ البع�ض  جوا قَطّ هم �سُعداء بعدَم الزَّ يتزوَّ
ولأ�سباب  واج،  الزَّ �إلى  عميق  �شوق  لديه  الآخر 
الكثير  �إنَّ  الَحياة.  ب�شريكِ  بعدُ  يلتقوا  لم  متعدّدة 
الموت،  �أو  الطّلاق  وب�سبَبِ  تزوّجوا،  الذين  من 
ةِ  وجدوا �أنف�سَهم مُبَين على عَي�شِ حياةِ العزوبيَّ
بع�ض  كان  �إذا  المثال،  �سبيل  على  �أخرى.  ة  مرَّ
بالنّ�سبة  الطبيعيّ  فمن  اليُتم،  من  يُعانون  الأطفال 
مَنّي ب�أن يكون لهم �آباء، ولا يوجد خط�أ في ذلك. وبالمثل، يمكن �أن يقبَلَ  �إليهم التَّ
الله في حياتهم، لكن ما زال لديهم رغبَة عميقة في  العازبون م�شيئة  الأ�شخا�صُ 
وبطريقةٍ  الخجَل.  �إلى  يدعوهم  ما  هناك  فلي�س  كذلك،  الحال  كان  �إذا  واج.  الزَّ
وجان اللّذان لي�س لديهما �أطفال للإنجاب لكنَّهما من الممكن  ا ي�شتاق الزَّ مماثلة، ربَّ
اً �أو �شيئاً  غبة في �إنجاب �أطفال لي�ست �شَّ �أن يكونا غير قادرَين على ذلك. �إنَّ الرَّ
وق خط�أ في حَدِّ ذاته. لكن تكمُن الُم�شكلة  عِه. فلا يُعتَبَ الُحزْن �أو ال�شَّ في غير مو�ضِ

ه لأمرٌ غيُر  �إنَّ
�صحيح �إذا 

غبة  كانت الرَّ
واج تقود  في الزَّ

العازبَ �إلى 
ة  ر �أو البغ�ضَ التذمُّ

�أو الَح�سَد �أو 
فقة  المرارَة �أو ال�شَّ

على الذات.
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الأ�شخا�صُ  عا�شَ  �إذا  �أو  خ�ص،  ال�شَّ حياةِ  في  وثناً  واج  الزَّ فكرَة  �أ�صبحت  �إذا  هنا 
�أن يُركّزوا على جميع  يُرَكّزون على ما يفتقدونه بدلًا من  ابُ حياتَهم وهم  العُزَّ
واج تقودُهم  غبَة في الزَّ حيح �إذا كانت الرَّ البَركات التي لديهم. �إنّه لأمر غيُر �صَ
فقة على الذّات. لكن يمكن �أن  �أو ال�شَّ �أو المرارة  �أو الَح�سَد  ة  �أو البغ�ضَ ر  �إلى التذمُّ
واج �إحتياجٌ حَقيقي. وهذا  غبة في الزَّ تكون �صعوبة حالة العزوبيَّة معروفة، والرَّ
ا  ةِ الرَبّ وخدمتِه بفرَح، وخ�ضوعِنا لم�شيئتِهِ في حياتنا. ربَّ لا يتعار�ض مع محبَّ
لام والخ�ضوع لم�شيئَةِ الله، لكنَّ هذا  يفقد �أهلٌ ولَدَهم، ورغم ذلك ي�شعرون بال�سَّ
الأمر لا يُلغي �شعورَهم الدّائم بالألم ورغبتَهم في �أن يكون طفلُهم على قيد الحياة. 

فقبولُ تدبير الله لا يعني �أنّنا لن ن�شعر بالألم.
يقع على عاتق الكني�سةِ واجبٌ �أخلاقيٌّ ودينيّ يتمثلُ في دورها في خَلقِ مجتمَعٍ 

بالقيمَة  فيه  الجميعُ  ويحظى  المحَبَّة  تَ�سودُهُ 
)يوحنّا  �أنظر  بالتَّ�ساوي،  والاحترام  والتقدير 
المتزوّجين  ي�شعر غيُر  �إذا لم   .)١٣: ٣٤- ٣٥
بالقبول الكامل والاحترام في الكني�سَة، فالَحلُّ 
ا  �إنَّ لهم،  حياةٍ  �شريكِ  �إيجاد  هو محاولة  لي�س 
تقدّمُه  الذي  الُحبّ  ةِ  نوعيَّ تح�سيُن  هو  الَحلُّ 
لبع�ض  يمكن  مجتمعِها.  �أفكار  وتغييُر  الكني�سة 
كتابيَّة  غير  بطريقةٍ  يحلّلوا  �أن  الأ�شخا�ص 
واج يمكن  ه لا يوجد مكان �سوى الزَّ فيقولون �أنَّ
ويختبَره.  الحقيقيَّ  الُحبَّ  المرَءُ  فيه  يجدَ  �أن 
�أن  المتزوّجين  غيُر  يحتاج  �صحيحاً،  لي�س  هذا 
وا�ستقبالِه،  الُحبّ  �إعطاءِ  على  قادرين  يكونوا 
الُمتزوّجين.  لدى  ذاته موجود  الاحتياج  وهذا 

بع�ضٌ من �أعظمِ و�أف�ضلِ ال�شَخ�صيَّاتِ في العالم الذين عا�شوا حياة مليئة بالمحَبَّة كانوا 
قَ من  �أن تتدَفَّ �أ�شكال عديدة، كما يُكن  غيَر متزوّجين. يمكن �أن نجد المحَبَّة في 
واج �إحدى القنوات  ةِ طرُق. يُعَدُّ الزَّ خلال قنواتٍ متنوّعَة. تُظهر المحَبَّة نف�سَها بعدَّ
�أو الأقارب. ولكن ينبغي  داقة. و�أي�ضاً حُبُّ الأخوَة  المتميّزَة للمحَبَّة وكذلك ال�صَّ
�إذا لم يكن بينهم �صلة قرابة. فنحن  للحُبّ بين الم�ؤمنين حتى  �أف�ضل نوعيَّة  �إيجاد 
جَ�سدٌ واحد. يُحبُّ الله كلَّ واحد من �أبنائِه، لذا يجب علينا �أي�ضاً �أن نُحبَّ ه�ؤلاء 

يقع على عاتق الكني�سَةِ واجبٌ 
�أخلاقيٌّ ودينيّ يتمثّلُ في دورها 

في خلق مجتمعٍ ت�سودُه المحَبَّة، 
ويحظى الجميعُ فيه بالقيمَة 

والتقدير والاحترام بالتّ�سَاوي.
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�إلى  يحتاج  �إن�سان  لكن كلُّ  �إن�سان،  جَ كلُّ  يتزوَّ لن  ماوي.  ال�سَّ �أبونا  يحبُّهم  الذين 
�إلى �صديق.  يحتاج  فرد  لكن كلُّ  زَوجَة،  �أو  بزَوج  فردٍ  يرتبط كلُّ  لن  المحَبَّة. 
يحتاج كلُّ �إن�سان �إلى الله و�إلى الجماعة التي ت�سودُها المحَبَّة. فلا يمكن لجماعةٍ غير 

ها تمتلئ بمحَبَّة الآب في الم�سيح.  ور لأنَّ جماعة الكني�سة �أن تقوم بهذا الدَّ
ة  واج يكون قد ق�ضى عدَّ بالزَّ ينتهي به المطاف  �أنَّ كلَّ من  ر  نتذكَّ �أن  �أي�ضاً  يجب 
حالة  اختبر  قد  يكون  ج  يتزوَّ �شخ�ص  كلُّ  الحقيقة،  )في  العزوبيَّة.  حياة  في  �سنوات 
�أ�شخا�صٌ  �أي�ضاً  ه يوجد  �أنَّ واج(. وكما ذكرنا قبلًا،  العزوبيَّة ل�سنواتٍ عديدة قبل الزَّ
لاق �أو ب�سبب موتِ  ة �أخرى، �إمّا ب�سبَب الطَّ جوا ثمَّ وُجدوا عازبين مرَّ �آخرون تزوَّ
يجدون  ثمَّ  ومن  النّا�س،  ج  يتزوَّ ا  فربَّ الحياة.  �شريك 
�أنف�سَهم يعانون من موتِ �شريكِ حياتِهم بعد �سنواتٍ قليلة 
د،  ون غيَر متزوّجين طيلة حياتِهم. ومن الم�ؤكَّ وي�ستمرُّ
مُتزوّجون  قيمة وهم  �أكثَر  لي�سوا  الأ�شخا�ص  ه�ؤلاء  �أنَّ 
هم  بل،  الَحياة.  �شريكَ  يفقدون  حين  قيمتُهم  تقلُّ  ثمَّ 
للمحَبَّة  �إحتياجٌ  القيمَة ذاتُها، ولديهم  ب�شَاً، لهم  يظَلّون 

وللمُجتمع.
للأ�شخا�ص،  قيمَةً  يُ�ضفي  ما  هو  لي�س  واجَ  الزَّ �إنَّ 
خ�ص �أو �شَخ�صيّتِه.  قيق ل�صفات ال�شَّ ولا هو الِمعيارَ الدَّ
الاجتماعيَّة،  لحالتهم  وفقاً  النّا�س  على  الله  يحكمُ  فلا 
ولا يجب على الكني�سة �أن تقوم بذلك. نحتاج �إلى �أن نحِبَّ ونحتفل بج�سد الم�سيح، 
واج. ينبغي �ألاَّ يكون هناك  ن جميعَ الأع�ضاء، �أكثر من �أن نحتفلَ بالزَّ مَّ الذي يت�ضَ
�شخ�صٌ واحدٌ يكون جزءاً من الكني�سة وهو لا يعرف �أو قد اختَبَ معنى الا�شتراك 

�سَة الباذلة المتبادلة. ة الُمقدَّ في المحَبَّ
تختبُرها  التي  المحَبَّة  نوعيَّة  هي  الكاملة  الجماعيَّة  المحَبَّة  من  النوعيَّة  هذه  تُعدّ 
جون )لوقا ٢٠: ٣٥-  الملائكة. وكما قال ي�سوع �إنَّ الملائكة لا يزوّجون ولا يتزَوَّ
في  يكونوا  �أن  يُكن  كيف  �إذ  الُحبّ،  وي�ستقبلون  يُقدّمون  �شَكّ  بلا  لكنَّهم   ،)٣٦
بّين؟ قال ي�سوع  �سين ومُِ مُقدَّ �أن يكونوا  الُمحِبّ من دون  القدّو�س  ح�ضرةِ الإله 
�سنكون  وكيف  المجَد،  في  الُم�ستقبليَّة  حالتِنا  فهم  على  لي�ساعدَنا  الملائكة  عن  ذلك 
�شَيء.  �أيّ  نفقدَ  �أو  نخ�سََ  لن  الجديدة،  والأر�ض  الجديدة  ماء  ال�سَّ ففي  حينئذٍ. 
ماء.  هم لن يظلّوا مُتزوّجين في ال�سَّ يحزن �أحياناً الم�ؤمنون الُمتزوّجون من فكرة �أنَّ

لا يحكمُ اللهُ 
على النَّا�س 

وفقاً لحالتِهم 
الاجتماعيَّة، 
ويجبُ على 
الكني�سة �ألاَّ 

تقومَ بذلك.
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هم  ماء، والحقيقة �أنَّ هم يعتقدون خط�أ بتفكيرهم هذا �أنّهم �سيخ�سرون �شيئاً ما في ال�سَّ
لًا، �ست�صير علاقتُهم مع �شريكِ زواجِهِم في  ماء. �أوَّ �سيك�سبون �أ�شياءَ عديدة في ال�سَّ
هم لن يكونوا  غم من �أنَّ ا كانت عليه هنا على الأر�ض بالرُّ ة �أف�ضل بكثير ممَّ الأبَديَّ
حبة كلّ  حبَةِ �شخ�صٍ واحد، ف�إنّنا �سنكت�سب �صُ متزَوّجين. ثانياً، بعيداً عن فقدان �صُ
ا نحن عليه  نا �أقرب �إلى كلِّ �شخ�ص هناك �أكثر ممَّ �إن�سان! ففي المجَد، �سنكت�شف �أنَّ
واج  ة والمحدودة. فالزَّ واج هو العلاقة الخا�صَّ هنا على الأر�ض. يُعَدُّ تعريفُ الزَّ
منف�صلين  الآخرين  الأ�شخا�صَ  يجعل  ه  ف�إنَّ لذلك،  ونتيجة  معاً،  ين  �شخ�صَ يجمعُ 
لا  محدودة.  �أو  ة  خا�صَّ علاقتُنا  تكون  لن  ماء،  ال�سَّ في  ولكن  العلاقة.  هذه  عن 

فرَحَنا  قيق  الرَّ والتقاربُ  المتبادلةُ  ةُ  المحَبَّ تُزيد 
غيَرة.  �أيُّ  هناك  يكون  لن  بل  وحَ�سب، 
دون  من  جميعاً  �سنتّحد  المجَد،  في  نكون  حين 
تلك  من  �أقوى  روابط  و�سنمتلك  انق�سام.  �أي 
وابط الموجودة في �أف�ضل الزّيجات هنا على  الرَّ
�سنكون جميعاً واحداً، وفي وحدَتِنا  الأر�ض. 

جُ المَ�سيح. �سوفَ نتزوَّ
�ستكون طبيعتُنا في المجَد �أف�ضلَ من �أي حال 
ماء  لَه الآن. لا يوجد زواجٌ في ال�سَّ يمكن �أن نتخيَّ

غيُر زواجِ الم�سيحِ بالكني�سَة. وقتئذٍ فقط، �سنختبُر المحَبَّة النقيَّة الكاملة. �سوفَ نتلذّذُ 
نا تجاه بع�ض. �ستختبُر جماعةُ  بمحَبَّة الله الُمطلقة، ولكنّنا �أي�ضاً �سنتبادلُ الُحبَّ بع�ضَ
وذلك  الجماعة،  بين  الكاملةَ  ةَ  المحبَّ وعرو�سُه،  الم�سيح  ج�سَدُ  �أي  الجديد،  العهد 
�أبهى �صورة لها هي جماعةٌ  الكني�سة في  �أنَّ  رغم عدم وجود زواج. هذا يعني 
ماء، فلا �شكَّ  واج. �إذا كان الأمر كذلك في ال�سَّ ت�سودُها المحَبَّة من دون علاقة الزَّ
نا بحاجة �إلى ر�ؤيةِ �أن الكني�سَة ينبغي �أن ت�صيَر مجتمعاً رائعاً ومُبّاً من الآن،  �أنَّ
كان  �إذا  ا  عمَّ النَّظَر  ب�صَفِ  فيها محبوباً ومحبوباً ومحبوباً،  كلُّ ع�ضوٍ  ويكون 
مُتزوّجاً �أم لا. يجب �أن تكون المحَبَّة �شاملة في الكني�سة الم�سيحيَّة. نحن ل�سنا جميعاً 
�أزواجاً، لكنّنا جميعاً عائلة. يجب �ألّا ي�شعر �أيُّ فردٍ في عائلةِ الم�سيح بالعزلةِ �أو 
نا  عدم التقدير �أو عدم الُحبّ. نحن جميعاً �أخوَة و�أخوات: لذا دعونا نحِبُّ بع�ضُ

بَع�ضاً.

�سوفَ نمتلكُ ]في 
ماء[ روابطَ  ال�سَّ

�أقوى من تلك 
وابط الموجودة  الرَّ

في �أف�ضل الزّيجات 
هنا على الأر�ض.
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واج حقيقة الزَّ
�سٌ  ه من ت�صميمِ اللهِ �أنّه مُقدَّ واج �أو تمجيدِه، ف�إنَّ غم من خط�أ ت�أليهِ الزَّ على الرُّ
وحَ�سَنٌ وجَميل. لا يوجد خط�أ في �أن تكون غير مُتزوّج، كما لا يوجد �أي�ضاً خط�أ 
في الدّخول في علاقة زَواج. ورغم �أنَّ الله والملائكة والقدّي�سين في المجَد هم بلا 
واجُ وَ�ضعيَّة باركَها اللهُ في هذا العالم الم�ؤقّت، ويكون من �أجل  زواج، يَبقى الزَّ
البَع�ض ولي�س من �أجل الَجميع. فهو لن ي�ستمرَّ �إلى لأبَد، لكن له زمان ومكان 
التقليل  �أي�ضاً  فيجب  العازبين،  �أهميَّة  من  نقلّلَ  �ألّا  علينا  يجب  ه  �أنَّ فكما  محدّدان. 
�شخ�صاً  �أو  عازباً  �شخ�صاً  باعتبارك  الحياةَ  تعي�ش  فكونَكَ  المتزوّجين.  �أهميَّة  من 
وَاج يجب �ألّا يتجاوز مكانتِه التي  مُتزوّجاً، كلا الحالتَين جائزٌ في نظَرِ الله. فالزَّ
واج، في  نا �أي�ضاً بحاجة �إلى �إدراك �أنّه �أمرٌ �صالح. علينا النَّظَر �إلى الزَّ ها لكنَّ ي�ستحقُّ
ة منَ الله. ه �أمرٌ ثميٌن وعطيَّة عظيمة وخا�صَّ حيح وبنظرَةٍ مُتوازنة، لأنَّ مكانه ال�صَّ

لذا  البداية،  مُنذ  الب�شَيّ  للجن�س  الله  و�ضعَه  الذي  الَخلقِ  قانونَ  واجُ  الزَّ يُعَدُّ 
فهو لا يقت�صر وحَ�سب على �أتباعِ الله. ويَجدرُ الت�أكيد على �ضرورة عدَم زواج 
جوا  يتزوَّ �أن  في  الَحقّ  لديهم  �أي�ضاً  الم�ؤمنين  وغيُر  الم�ؤمنين،  غير  من  الم�ؤمنين 
من بع�ضهم البع�ض. وهذا لا يعني وجودَ زيجاتٍ غيِر �شَعيَّةٍ، فكلُّ زواجٍ هو 
فهو  وب�إذنِه.  الله  ة  بقوَّ �إلّا  يُختَمَ  �أن  يُكن  لا  وَاج  الزَّ لأنَّ  نف�سِه،  بالقَدر  �شرعيّ 
الإله القادر على كلِّ �شَيء، وهو وحده، الذي 
ائع الُمتعلّقَة به، وهو  َ عَ ال�شَّ وَاج وو�ضَ خلقَ الزَّ
فالله  الأزواج.  اتّاد  ويباركُ  �س  يُقدِّ الذي 
�صانع العهد، وحافظ العهد، وبالمثل ف�إنَّ العهد 
هو  واج  الزَّ في  الإن�سانُ  يتّخذُهُ  الذي  الب�شَيّ 
يْء الذي لا يُكن �أن ي�أتيَ �إلَّ من الله. وفي  ال�شَّ
واج،  وجان فيها عهودَ الزَّ ة يتبادل الزَّ كلّ مرَّ
ويكون  وجَة،  والزَّ وج  الزَّ بين  العهد  نُ  يتكوَّ
وما  �ض،  المفوَّ ووكيلُهُما  عليهما،  �شاهداً  الله 
)متى   ،)٢٤  :٢ )تكوين  ق  يُفَرَّ لا  الله  يجمعُه 

 .)١٩: ٦
واج  الزَّ بمرا�سم  �ستيف(  )�أنا  �أقومُ  حين 
�سميّة، عادة ما �أتلو الكلمات التالية: »تُثّل  الرَّ

د الَّزواُج قانوَن اَلخلِق الذي  ُيَعُّ
و�ضعه الله للجن�س البَ�شّريُ منذ 

البداية، لذا فهو لا يقت�صر وَح�سب 
على �أتباِع الله
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جُل وهذه الامر�أة في حياتِهما  هذه المنا�سبة احتفالًا للحُبّ والعهد الذي �سيبد�أه هذا الرَّ
وجَة«.  وج والزَّ واج هو اتّاد بين قلبِ وج�سَدِ وروحِ وعَقلِ كلٍّ من الزَّ معاً. فالزَّ
وجة، ولي�س  وج والزَّ واج هو اتّاد بين قلب وج�سد وروح وعقل الزَّ حقاً �إنَّ الزَّ
»بالوحدَة«  المق�صودُ  ولي�س  الحميمَة.  العلاقة  �أثناء  تحدُث  ة  ج�سديَّ علاقة  د  مجرَّ

د الوحدة الحادثة في العلاقة الجن�سيَّة، فهي لي�ست  مجرَّ
�أن  بُدَّ  ة. ففي الزّواج لا  قا�صرة على الوحدة الج�سَديَّ
وجة في وحدة كُلّيَة. هذه الفكرة لا  وج والزَّ يدخل الزَّ
غم من وجود هدفٍ ووحدةٍ  تتحقّقُ دائماً، وعلى الرُّ
في الزّواج )وذلك وفقاً لتعريف الزّواج(، يُكن �أن 
ة.  ب�شدَّ و�آخر  زواجٍ  بيَن  الوحدة  تلك  مقدارُ  يَختلفَ 
كبيَرة،  درجَةٍ  �إلى  متوافقين  الأزواج  بع�ضُ  فيكون 

هم لي�سوا كذلك. ويكت�شفُ البع�ضُ الآخر �أنَّ
على مرّ التاريخ وفي جميع �أرجاء العالم، تختلف 
ج النّا�س بين ثقافةٍ و�أخرى.  الأ�سبابُ التي لأجلها يتزوَّ
�ضروريّات  )مثل  واقعيَّة  لأ�سبابٍ  البع�ض  ج  فيتزوَّ
ة �أو الحاجة �إلى �إنجاب �أطفال للعمَل معهم في  �إقت�صاديَّ
�أنا�سٍ  ج البع�ض من  الحقول، وما �إلى ذلك(. ويتزوَّ
اختاروا  زَويهم  لأنَّ  وذلك  قطّ،  قبل  من  يرَوْهم  لم 
واج نيابَةً عنهم.  وجَة وكتبَ عقدُ الزَّ وجَ / الزَّ لهم الزَّ

�أ�سا�س  �إلّا على  جوا  �ألّا يتزوَّ ينبغي  ا�س  النَّ ب�أنَّ  الثقافات ت�ؤمن  �أنَّ بع�ض  في حين 
�إلى زَواجٍ  الأفراد  ي�سعى بع�ضُ  بينما  م�شاعرهم، وخ�صو�صاً م�شاعر »الُحبّ«. 
يعتقدون  الذي  الإن�سان  من  جون  فيتزوَّ لُهُم«،  »�سيُكمِّ �أنّه  يعتقدون  �شخ�ص  من 
عادة. وكما ذكرنا قبلًا،  ه قادر على م�ساعدتِهم وحثِّهم على النّموّ وتحقيق ال�سَّ �أنَّ
هوَة �أو عدَم الأمان. تمتلك بع�ض  يتزوّج �أي�ضاً الكثيرون لأ�سبابٍ دنيئةٍ مثل ال�شَّ
مَت �أ�سا�ساً  مِّ ه علاقة �إجتماعيَّة �صُ واج، فتقول عنه �أنَّ الثقافات وجهَةَ نظر ب��شأن الزَّ
واج  عم. بينما ترى بع�ض الثقافات الأخرى �أنَّ الزَّ لتبادل الُم�ساعدة والتَّعزيَة والدَّ
عند  �أو  الم�شاعر  في  تغيير  �أيّ  حدوثِ  د  بمجرَّ منه  التخلُّ�ص  ويجب  م�ؤقّت،  �أمرٌ 

ظهور �شخ�ص �أكثر جاذبيَّة. 
واج  الزَّ بغرَ�ض  تتعلّق  التي  بثقافتِنا  ة  الخا�صَّ الأفكار  معرفة  �إلى  بحاجة  نحن 

الله هو الإلهُ 
القادر على 

كلِّ �شَيءٍ الذي 
واجَ  خلقَ الزَّ

عَ  وو�ضَ
ال�شّائعَ الُمتعلّقة 

به، وهو 
�سُ  الذي يُقدِّ

ويباركُ اتّاد 
الأزواج.
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�سة على ما يُعلِّمُه لنا  وهدفِه. لكنَّ الأهمَّ من ذلك، هي �أن تكون هذه الأفكار م�ؤ�سَّ
�س يتجاوز جميعَ  �س ب��شأن هذه الأ�شياء. فالَحقُّ الذي يقدّمُه الكتاب المقدَّ الكتاب الُمقدَّ
ة �أو  ة �أفريقيَّ الثقافات ويمكن تطبيقُه في كلِّ مكان. �سواء كنتَ تعي�ش في قريَةٍ ريفيَّ
واج �أو يُقلِّل من ��شأنه،  في مدينةٍ مُتطوّرة في �آ�سيا، و�سواء كان مجتمعُكَ يمدَحُ الزَّ
واج في مجتمعِكَ ينتهي بالطّلاق �أو ي�ستمرُّ �إلى الأبد. �أنت بحاجة  و�سواء كان الزَّ
�س. واج على �أ�سا�س تعاليم الكتاب الُمقدَّ �إلى بناءِ وجهةِ نظَرك حول مو�ضوع الزَّ

)�أف�سُ�س ٥: ٢٢- ٣٣(
وجات، الواردة في )�أف�سُ�س  �إنَّ التوجيهات التي يوجّهُها بول�س للأزواج والزَّ
لذلك،  واج.  الزَّ �س عن  المقدَّ الكتابُ  يقوله  لفهم ما  الأهميَّة  �شديدة   )٥: ٢٢- ٣٣

كتب بول�س:

جُلَ هُوَ رَ�أْ�سُ الْرَْ�أةَِ كَمَا �أنََّ  ، �أنََّ الرَّ بِّ عْنَ لِرِجَالِكُنَّ كَمَا لِلرَّ هَا النِّ�سَاءُ اخْ�ضَ �أيَُّ
عُ الْكَنِي�سَةُ  �سَدِ. وَلكِنْ كَمَا تَخْ�ضَ لِّ�صُ الَْ الَْ�سِيحَ �أيَْ�ضاً رَ�أْ�سُ الْكَنِي�سَةِ، وَهُوَ مَُ

لِلمَْ�سِيحِ، كَذلِكَ النِّ�سَاءُ لِرِجَالِهِنَّ فِ كُلِّ �شَيْءٍ. 
نَفْ�سَهُ  وَ�أَ�سْلمََ  الْكَنِي�سَةَ  �أيَْ�ضاً  الَْ�سِيحُ  �أحََبَّ  كَمَا  نِ�سَاءَكُمْ  �أحَِبُّوا  جَالُ،  الرِّ هَا  �أيَُّ
هَا لِنَفْ�سِهِ  اهَا بِغَ�سْلِ الْاَءِ بِالْكَلِمَةِ، لِكَيْ يُحْ�ضَِ راً �إيَِّ �سَهَا، مُطَهِّ لأجَْلِهَا، لِكَيْ يُقَدِّ
تَكُونُ  بَلْ  ذلِكَ،  مِثْلِ  مِنْ  �شَيْءٌ  �أوَْ  نَ  وَلَا غَ�ضْ فِيهَا  دَنَ�سَ  لَا  يدَةً،  مَِ كَنِي�سَةً 
جَالِ �أنَْ يُحِبُّوا نِ�سَاءَهُمْ كَ�أجَْ�سَادِهِمْ.  �سَةً وَبِلَا عَيْبٍ. كَذلِكَ يَجِبُ عَلىَ الرِّ مُقَدَّ
يَقُوتُهُ  بَلْ   ، قَطُّ جَ�سَدَهُ  �أحََدٌ  يُبْغِ�ضْ  لَْ  هُ  فَ�إنَِّ نَفْ�سَهُ.  يُحِبُّ  امْرَ�أتََهُ  يُحِبُّ  مَنْ 
وَمِنْ  مِهِ  لَْ مِنْ  جِ�سْمِهِ،  اءُ  �أعَْ�ضَ نَا  �أنََّ لِلكَْنِي�سَةِ.  �أيَْ�ضاً  بُّ  الرَّ كَمَا  يهِ،  وَيُرَبِّ
تِهِ، وَيَكُونُ  قُ بِامْرَ�أَ هُ وَيَلتَْ�صِ جُلُ �أبََاهُ وَ�أمَُّ كُ الرَّ عِظَامِهِ. »مِنْ �أجَْلِ هذَا يَتُْ
الَْ�سِيحِ  نَحْوِ  مِنْ  �أقَُولُ  �أنََا  وَلكِنَّنِي  عَظِيمٌ،  ال�سّر  وَاحِداً«. هذَا  جَ�سَداً  الاثْنَانِ 
ا  وَ�أمََّ كَنَفْ�سِهِ،  هكَذَا  امْرَ�أتََهُ  وَاحِدٍ  كُلُّ  فَليُْحِبَّ  الأفَْرَادُ،  �أنَْتُمُ  ا  مَّ وَ�أَ وَالْكَنِي�سَةِ. 

الْرَْ�أةَُ فَلتَْهَبْ رَجُلهََا.

�أهميّةً. ويجب  واج  التي قيلت عن الزَّ �أكثَر الكلمات  الكلماتُ  ربّا تكون هذه 
وجيّة. فلا بُدَّ �أن  وجة الم�سيحَ في مركز علاقتهم الزَّ وج والزَّ �أن ي�ضعَ كلٌّ من الزَّ
والتَ�ضحيَة.  للقدا�سَة  والاحترام،  للمَحبَّة  والقيادَة،  للخ�ضوع  هدفاً  الم�سيحُ  يكون 
واجَ غام�ضٌ  الزَّ �أنَّ  �سٌِّ عظيم، فهو لم يق�صد بذلك  واج  الزَّ �أنَّ  حين قال بول�س 
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ث بول�س عن  ه من الُممكن �أن يكونَ كذلك!(. وحين يتحدَّ عب الفَهم )رغم �أنَّ �أو �صَ
ث عن �شَيءٍ لا يمكن فهمُه مُطلقاً بمعزل عن الإعلان  ال�سِِّ اللّهوتيّ، فهو يتحدَّ
الخا�صّ الذي يُعلنُه الرّوح القدُ�س. بعبارة �أخرى، �إلى �أن جاءَ الم�سيحُ وان�سكبَ 
ة كانت  الرّوح القدُ�س، لم يكن �أحد ي�ستطيع معرفة �أنَّ كلَّ زيجةٍ في تاريخ الب�شَيَّ
الم�سيح والكني�سَة. لم  ة بين  العهد الخا�صَّ تُثّلُ علاقةَ  ةً  نبوَّ �أن تكون  من المفتر�ض 
بين  العلاقة  لو�صف  ملائم  ت�شبيهٍ  �أو  كمثالٍ  واج  للزَّ ل  الأوَّ الُم�ستخدمَ  بول�سُ  يكن 
وَاج بالطّريقة التي تخدم فكرَةَ  لُ للزَّ انعُ الأوَّ الم�سيح والكني�سَة، ولكنَّ اللهَ هو ال�صَّ
واج في حَدّ ذاتِه،  �أبعدَ من الزَّ يُ�شيَر �إلى نقطةٍ  �أن  ة. فيجب على كلّ زواجٍ  النبُوَّ

فهو يجب �أن يُ�شير �إلى عهدِ اتّاد الم�سيح مع عرو�سِه 
�أخلاقيّاتِ  خُ هذا المبد�أ العظيم  يُرَ�سِّ التي هي الكني�سَة. 
بدور  تقوم  ب�أن  وجات  الزَّ الله  �أعطى  فقد  واج.  الزَّ
زوجَكِ  تُعاملين  هل  النَبَويّ.  المثال  هذا  في  الكني�سَة 
من  الم�سيح،  مع  الكني�سة  بها  تتعامل  التي  بالطّريقة 
معرفةُ  جدّاً  هامّ  بالتّ�أكيد،  والاحترام؟  الُحبِّ  ناحية 
الم�سيح،  مثل  زَوجٍ  �أيُّ  يوجد  فلا  ت�شبيه،  هذا  �أنَّ 
�أيُّ �شخ�ص،  يُعاملَهم  �أن  وه�ؤلاء الأزواج لا ينبغي 
�ألّا  هم الم�سيحُ نف�سُه! يجبُ  بما في ذلك زوجاتُهم، ك�أنَّ
لي�سوا  الأزواج  ولأنَّ  �أزواجَهن.  وجاتُ  الزَّ تَعبُدُ 
مُلوكاً  �أنف�سَهم  بوا  يُن�صِّ �ألا  بُدَّ  فلا  الم�سيحَ،  الحقيقة  في 

زَوجاتِهم،  يَحكموا  ب�أن  الأزواج  بول�س  يُخبر  لم  الحقيقة،  في  عائلاتِهم.  على 
من  ومات  ب�إرادته  الُمتج�سّد  الله  ابنُ  ت�ألّ  لقد  لأجلِهنّ.  يموتوا  �أن  على  حثَّهم  بل 
ف الأزواجُ على هذا النَّحو مع زوجاتِهم. ينبغي  �أجلنا. وعليه، يجب �أن يت�صرَّ
على  ينبغي  كما  زَوجاتِهم،  لأجل  و�أولويّاتهم  برَغباتِهم  الأزواج  حّيَ  يُ�ضَ �أن 
المَ�سيحيّ  واجُ  الزَّ �أ�صبحَ  �إذا  لهنّ.  ر�أ�ساً  باعتبارهم  �أزواجهنّ  احترامُ  وجات  الزَّ
�شيءٍ  و�أيُّ  واج.  الزَّ في  الان�سجام  يكون  كيف  العالم  ف�سيَى  المنوال،  هذا  على 
وجة �شريكَ حياته �أوّلًا،  وج والزَّ يمكن �أن يكون �أف�ضلَ من �أن ي�ضعَ كلٌّ من الزَّ
وجة  بالزّوج والزَّ يتعلّق  واج لا  الزَّ �إنَّ  فيحبَّه ويحترمَه ويحافظ عليه ويباركه؟ 
واج  فقط، بل يتعلّق بالمَ�سيح والكني�سة. وبما �أنَّ هذا هو الحال، لا يمكن بناءُ الزَّ

ة الله. على م�شاعر عابرَة، بل يجب بنا�ؤُه على النعمَة والمحَبَّة وقوَّ

في الحقيقة، 
لُم يخبر بول�س 

الأزواج 
ب�أن يحكموا 

زوجاتهم، بل 
حثّهم على �أن 

يموتوا لأجلهن 
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الطّلاق
واج  لاق، ولا يدخل النّا�س في علاقة الزَّ واج كي ينتهي بالطَّ م اللهُ الزَّ لم يُ�صمِّ
النَّموذجَ  هو  لي�س  بالطّلاق  ينتهي  الذي  واج  فالزَّ الم�ستقبل.  الطّلاق في  متوقّعين 
هذا  الخطيَّة.  وجود  لولا  بالأ�سا�س  يوجد  لم  فالطّلاق  الإطلاق،  على  حيح  ال�صَّ
فيها  �س  المقدَّ الكتاب  ي�سمح  ظروف  )يوجد  �أبداً  به  يُ�سمَح  لا  لاق  الطَّ �أنَّ  يعني  لا 
بذلك(. وللأ�سف، عندما يحدُث طلاقٌ في �أيِّ وقت يكون ب�سببِ الخطيَّة، �إمّا لأنَّ 
الذي  لوكَ الخاطئَ هو  ال�سُّ �أو لأنَّ  �س،  المقدَّ الكتابِ  به في  لي�س م�سموحاً  الطّلاقَ 
غيُر  هم  لأنَّ الطّلاق  �إلى  ي�سعون  النّا�س  فبع�ض  للطّلاق.  م�شروعة  �أ�سباباً  �أر�سى 
را�ضين وي�شعرون بالوحدة، �أو لأنّهم يجدون زواجَهم م�ؤلماً �ألماً لا يُحتَمل. وحتى 
يُعَامَلون معاملة قا�سيَة  وجات  �أمرٌ كتابيّ، فبع�ض الأزواج/ الزَّ لو لم يكن هناكَ 
روا من هذه العلاقة. لا تحتاج الكني�سة �إلى  كاء حياتِهم، ويتوقون �أن يتَحرَّ من �شَُ
لاق، بل يجب �أن تتعامل مع  التّغا�ضي عن ال�سّبب الذي لأجله يطلبُ الإن�سانُ الطَّ
لا  التي  الخطيَّة  هو  لي�س  لاق  فالطَّ والنّعمَة.  بالرّ�أفة  لاق  الطَّ �إلى  البَع�ض  احتياج 
ات  وجَة في حَقِّ الآخر مئاتِ المرَّ وج/ الزَّ يجات، يُخطئُ الزَّ تُغتفَر. في بع�ض الزَّ
كلَّ يوم �سواء بالأقوال �أو الأفعال. يكرَهُ اللهُ الطّلاق، لكن هذا لا يعني �أنَّ كلَّ 
�أنَّ  الله. في حين  يُكرِمُ  فيه، هو زواجٌ  الأزواج  �سلوكيّات  زواجٍ، مهما كانت 
�سبب  وجود  دون  من  لاق  للطَّ اختيارهم  عن  يتوبوا  �أن  يحتاجون  النَّا�س  بع�ض 
ة  كتابيّ ي�سمح بذلك، كما يحتاج �آخرون �إلى التَّوبَة عن ال�سّلوكيّات الُم�سيئة الم�ستمرَّ
التي يرتكبونها في حَقِّ زواجِهم. وفي كلتا الحالتَين، علينا �أن نكون �شاكرين لأنَّ 

اللهَ رحيم.
نجدُ النَ�صَّ الكتابيَّ الأكثر �أهميّةً يتحدّث عن الطّلاق في )متى ١٩: ٣- ٩(، فهو 

ل الحديث الذي جرى بين ي�سوع والفرّي�سيين. يقول النَ�صّ: يُ�سجِّ

جُلِ �أنَْ يُطَلِّقَ امْرَ�أتََهُ  بُوهُ قَائِلِيَن لَهُ: »هَلْ يَحِلُّ لِلرَّ ي�سِيُّونَ لِيُجَرِّ جَاءَ �إلَِيْهِ الْفَرِّ
نَّ الَّذِي خَلقََ مِنَ الْبَدْءِ خَلقََهُمَا  لِكُلِّ �سَبَبٍ؟« فَ�أجََابَ وَقَالَ لَهُمْ: »�أمََا قَرَ�أتُْْ �أَ
قُ بِامْرَ�أتَِهِ،  هُ وَيَلتَْ�صِ مَّ جُلُ �أبََاهُ وَ�أُ كُ الرَّ ذَكَراً وَ�أنُْثَى؟ وَقَالَ: مِنْ �أجَْلِ هذَا يَتُْ
وَيَكُونُ الاثْنَانِ جَ�سَداً وَاحِداً. �إذِاً لَيْ�سَا بَعْدُ اثْنَيِْ بَلْ جَ�سَدٌ وَاحِدٌ. فَالَّذِي جَمَعَهُ 
نْ يُعْطَى كِتَابُ طَلَاق  ى مُو�سَى �أَ قُهُ �إنِْ�سَان.« قَالُوا لَهُ: »فَلِمَاذَا �أوَْ�صَ اللهُ لَا يُفَرِّ
ذِنَ لَكُمْ �أنَْ تُطَلِّقُوا  �أَ فَتُطَلَّقُ؟« قَالَ لَهُمْ: »�إنَِّ مُو�سَى مِنْ �أجَْلِ قَ�سَاوَةِ قُلُوبِكُمْ 
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نِ�سَاءَكُمْ. وَلكِنْ مِنَ الْبَدْءِ لَْ يَكُنْ هكَذَا. وَ�أقَُولُ لَكُمْ: �إنَِّ مَنْ طَلَّقَ امْرَ�أتََهُ �إلِاَّ 
طَلَّقَةٍ يَزْنِ«. جُ بُِ جَ بِ�أخُْرَى يَزْنِ، وَالَّذِي يَتَزَوَّ نَا وَتَزَوَّ بِ�سَبَب الزِّ

فيها  يُ�سمَح  التي  الأ�سباب  عن  ي�سوع  �سُئِلَ  حينما  ه  �أنَّ ملاحظتُه،  الجدير  من 
�أن  ي�سوع  يُريد  واج.  للزَّ الحقيقيّ  المفهوم  بماهيّة  مُ�ستمعيه  ر  يُذكِّ ابتد�أ  لاق،  بالطَّ
واج، من دون فَهمِ  يقول: »�أنتم لا ت�ستطيعون �أن تفهَموا �أينَ يُكنُ �أن ينتَهيَ الزَّ
�أن  فعوَ�ضاً عن  التّفكير.  لدَفّةِ  ماهرٌ  تغييٌر  ل. وهذا  الأوَّ المقام  واج في  الزَّ ماهيّة 
لاق، ينبغي علينا الاهتمام بحِفظ زواجنا �صحيحاً وحفظ التَّ�صميم  ن�شغلَ بالنا بالطَّ

واج )الآيات ٤-٦(.  الإلهيّ الأ�صليّ للزَّ
ه لي�س  واج، وهو �أنَّ يءِ الأوّل الذي يجبُ معرفتُه ب��شأن الزَّ رنا ي�سوعُ بال�شَّ يُذكِّ
واج فكرة �إلهيَّة )ودائماً ما  د عهد ب�شَيّ، ولي�س عقداً اختَرعَه الُمجتمَع. الزَّ مُرَّ
تكون �أفكارُ الله �صالحة(. جعل الله الاثنين واحداً وما جمَعَه الله لا يفرّقُه �إن�سان 
واج. يعرف ي�سوع �أنَّ  ة و�أهميَّة الاتحاد في الزَّ ث هذا عن ا�ستمراريَّ )�آية ٦(. يتحدَّ
مو�سى �سمحَ بالطّلاق من �أجل ق�ساوة قلوب النّا�س، ورغم ذلك لم يكن الطّلاقُ 
لاق �أ�صبح مقبولًا في مجتمعنا  واج. وبعيداً عن �أنَّ الطَّ قطّ الهدفَ الأ�سا�سيَّ من الزَّ
لأ�سبابٍ عديدة، يقول ي�سوع: �أنّه لا يوجد �سوى حالةٍ واحدةٍ يُ�سمح فيها بالطّلاق 
واج،  ة عهدَ الزَّ خ�ص الُمتزوّج الذي يزني، ينتهكُ ب�شدَّ وهي الزّنَى )�آية ٩(. فال�شَّ
وجَة الذي لم يَزْنِ  وج/ الزَّ ر. فالزَّ خ�ص الُمت�ضَِّ لاق من حَقِّ ال�شَّ وبذلك ي�صبح الطَّ

اني. لم يك�سِِ العَهد، بل انَّ العَهدَ كُ�سَِ ب�سببِ �شَيكِ الَحياة الزَّ
بول�س  يقول  للطّلاق.  �أخرى في )١كورنثو�س ٧: ١٥(  �أ�سباباً  بول�س  ي�ضيفُ 
الم�ؤمن  قرّرَ �شريكُ الحياة غيُر  �إذا  واج  الزَّ بالا�ستمرار في  مُلزَم  الم�ؤمن غيُر  �أنَّ 
ويرغب  الأ�سَرة،  على  الحفاظَ  الم�ؤمنُ  ال�شّخ�صُ  فيها  يريد  �أوقات  يوجد  تَرْكَهُ. 
واج، ولكنّ الطرَف الآخر غير الم�ؤمن يُريد الطّلاق ويُجبُره  بالا�ستمرار في الزَّ
الطّرَف  ويكون  الظّروف،  هذه  مثل  في  يفعلَه  �أن  يمكنُ  �شيء  يوجد  فلا  عليه. 
ك يمكن  التَّ مبد�أ  �أنَّ  الم�سيحيّين  بع�ضُ  ي�ؤمن  الطّلاق.  م�س�ؤول عن  الم�ؤمن غيُر 
خ�ص  �أن يُطبَّقَ في الحالات التي تت�سبّبُ فيها �سلوكيّاتُ �أحد الأزواج في �ضَررِ ال�شَّ
لزوجته،  و�ضَرر  ج�سديٍّ  �إيذاءٍ  في  زوجٌ  ت�سبَّبَ  �إذا  المثال،  �سبيل  على  الآخر. 
�أنّه ب�إمكانِها �أن تُطلِّقَه، لأنّه يك�سر العهد الذي بينهما،  يعتقد الكثير من المَ�سيحيّين 
وج  ا نعلم �أنّ الزَّ فاتٍ مُنافيةً لما يجب �أن ي�سلك بها الزّوج. و�إذا كنَّ ف ت�صرُّ ويت�صرَّ
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طة  بال�شُّ الاتّ�صال  يجب  ج�سديّاً،  زوجتَه  ي�ؤذي 
�أن  يمكن  التي  مات  الُمنظَّ �أو  لطات  ال�سُّ وبجميع 
تُ�ساعد. بالإ�ضافة �إلى ذلك، ينبغي �أن نبذل ما في 
�آمنٍ  مكانٍ  �إيجاد  على  وجة  الزَّ ن�ساعد  كي  و�سعِنا 
يبذلوا  �أن  الكني�سة  قادة  يلزَم على  تعي�ش فيه. كما 
وجي  ق�صارى جهودِهم ليحموا �ضحيَّة الاعتداء الزَّ
في  للم�ساعَدَة  الكتابيَّة  الم�شورة  تقديُم  وينبغي  هذا. 

فاء. ال�شِّ
الكني�سة  �أنَّ  وهي  ة،  هامَّ ق�ضيَّة  تُثارُ  وهنا 
تقعُ  المحَبَّة،  تَ�سودُه  الذي  المجتمع  باعتبارها 
عاتقِها.  على  عفاء  ال�ضّ حماية  في  كبيرة  ةُ  م�س�ؤوليَّ
على  يتعيَّ  وجيَّة،  الزَّ الاعتداءَات  حالات  وفي 
)و�إح�ضار  الأمور  هذه  في  ل  التدخُّ الكني�سة 
لطات المدنيَّة المعنيَّة بهذه ال��شؤون(. لا بُدّ �أن يدافع الم�ؤمنون عن حقوق المر�أة  ال�سُّ
ة في الإ�ساءَة  و�سلامتها. كما يجب �ألَّ تكون الكني�سة مكاناً ي�شعر فيه الرّجال بالحريَّ
�إلى زوجاتهم من دون محا�سبة، �أو �أن يُقلِّلوا من ��شأن �أي امر�أة ب�أي طريقة. تُعَدّ 
هُ تماماً نموذج محبَّة الم�سيح للكني�سة. يجب  اً، وهي تُ�شوِّ وجية �شَّ الاعتداءَاتُ الزَّ
�ألّا نتغا�ضى عنها ب�أي �شكل من الأ�شكال ولا حتى لُمدّة زمنيّة معيّنَة. �إذا كان هناك 
�أن  فيجب  والتقدير والاعتزاز والحماية  بالمحَبَّة  المر�أة  فيه  ت�شعر  �أن  ينبغي  مكان 

يكون هذا المكان هو الكني�سة. �أيّها الإخوة، �ساعدوا �أخَواتِكم �أن يعِ�شنَ �آمنات. 
لا  بالطلاق،  فيها  يُ�سمَح  التي  الظروف  في  حتى  �أنّه،  ر  تذكُّ �إلى  بحاجة  نحن 
الزّنَى،  وجة في  الزَّ �أو  وج  الزَّ يقع  ا  ورة. ربَّ ال�ضَّ �إلَّ عند  الأمر  يُارَ�س هذا 
�إذا اختار ذلك.  �إلى الطّلاق  �أن يلج�أ  �إليه  الُم�سَاء  يكِ  ال�شَّ ومن ثمَّ يكون من حَقِّ 
يكِ الُم�ساءِ �إليه الَحقُّ في المغفرَة والعمَل على �إعادة بناء العلاقة  لكن يبقى لدَى ال�شَّ
ه في  وجيَّة. وعلينا تجنّب و�ضع كلّ الم�س�ؤوليَّة على عاتق الطّرَف البَيْء، لأنَّ الزَّ
وجَين في خطيَّة الزّنى، ورغم ذلك ت�ضغط الكني�سَة  كثيٍر من الأحيان، يقعُ �أحدُ الزَّ
هذا  يُ�شعر  )مّما  واج  الزَّ ة  ا�ستمراريَّ بالحفاظ على  البريء وتطالبه  الطرَف  على 
ه غير قادر على القيام بذلك(. ومن الممكن �أن يُقال  الطرَف بالذنب �أو الَخجل لأنَّ
له �أحياناً: »بَلى، �إنَّ �شريكَ حياتك �شخ�صٌ غير �أمين، لكن �إذا �أمكن �أن تغفرَ له، 

يجب �أن لا 
تكون الكني�سة 

مكاناً ي�شعر فيه 
الرّجال بالحرّية 

في الإ�ساءَة �إلى 
زوجاتهم من دون 

محا�سبة، �أو �أن 
يقلّلوا من ��شأن �أي 
امر�أة ب�أي طريقة
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واج بالطّلاق«.  واج ي�ستمرّ، فلا داعيَ لإنهاء الزَّ و�إذا �أمكن �أي�ضاً �أن تجعلَ الزَّ
�إن  �آخر يقول  الرّ�أي �صحيح، ولكن هناكَ ر�أيٌ  ب�أنَّ هذا  بالتّ�أكيد، يوجد �شعور 
خ�ص غيِر  واج بالطّلاق، فهذا خط�أ ال�شَّ الرّ�أيَ الأوّل خاطئٌ تماماً. ف�إذا انتهى الزَّ
خ�ص الأمين الذي حافظ على العهد! وعليه،  الأمين الذي ك�سََ العهد، ولي�س ال�شَّ
ف�إذا كان ي�سوع �سمَحَ بالطّلاق في بع�ض الظروف، فلا بُدّ لنا �ألَّ نعتقد �أننا �أكثُر 
عم والم�شورة للمتزوّجين، ويجب �أن  برّاً منه. تحتاج الكني�سة �إلى تقديم المحَبَّة والدَّ
خ�ص الم�ؤمن الذي �أعطى له ي�سوع الَحقَّ  عمُ على ت�أكيد حَقِّ هذا ال�شَّ يحتويَ هذا الدَّ
�إلى  وجان  الزَّ �أن�صتَ  �إذا  النّهاية،  وفي  المتاحة.  الظروف  بع�ض  في  الطّلاق  في 

كلمات ي�سوع، لن يُخطئا.

الأطفال
�س الكثير ليقولَه ب��شأن قيمَة وبرَكةِ وجودِ �أطفال: لدى الكتاب المقدَّ

 
وا وَامْلأوُا الأرَْ�ضَ« )تكوين ١: ٢٨(. بَارَكَهُمُ اللهُ وَقَالَ لَهُمْ: »�أثَْمِرُوا وَاكْثُُ

، ثَمَرَةُ الْبَطْنِ �أجُْرَةٌ. بِّ هُوَذَا الْبَنُونَ مِيَراثٌ مِنْ عِنْدِ الرَّ
بِيبَةِ. كَ�سِهَامٍ بِيَدِ جَبَّارٍ، هكَذَا �أبَْنَاءُ ال�شَّ

الْبَابِ  فِ  الأعَْدَاءَ  يُكَلِّمُونَ  بَلْ  يَخْزَوْنَ  لَا  مِنْهُمْ.  جَعْبَتَهُ  مَلأَ  لِلَّذِي  طُوبَى 
)مزمور ١٢٧: ٣-٥(.

»مَنْ قَبِلَ وَاحِداً مِنْ �أوَْلَادٍ مِثْلَ هذَا بِا�سْمِي يَقْبَلُنِي، وَمَنْ قَبِلنَِي فَليَْ�سَ يَقْبَلُنِي 
�أنََا بَلِ الَّذِي �أرَْ�سَلنَِي« )مرق�س ٩: ٣٧(.

وَلَا  �إلََِّ  يَ�أتُْونَ  الأوَْلَادَ  »دَعُوا  لَهُمْ:  وَقَالَ  اغْتَاظَ  ذلِكَ  يَ�سُوعُ  رَ�أىَ  ا  فَلمََّ
نَعُوهُمْ، لأنََّ لِثِْلِ ه�ؤلَُاءِ مَلكَُوتَ الله« )مرق�س ١٠: ١٤(. تَْ

مثلما يحملُ البالغون �صورة الله فكذلك الأطفالُ �أي�ضاً. وبالتّالي، ف�إنَّ للأطفال 
�أنّهم  د  لمجرَّ للأطفال  قيمَة  هناكَ  فلي�سَ  البالغين.  الأ�شخا�ص  مثل  ذواتهم  قيمَةً في 
قيمَة  لهم  بل  الم�ستقبل.  الخدمة في  �أو  الإنتاج  �أو  العمَل  على  قادرين  �سي�صيرون 
هم يحملون طبيعة الله. وبما �أنَّ الكتاب  لأنهم بب�سَاطة ب�شَ، والب�شَ لهم قيمة لأنَّ

�س �أ�سمى قيمَةً من الب�شَ، فهو بالتالي �أعلى من قيمَةِ الأطفال. المقدَّ
�س، وكما هو الحال في العديد من �أنظمة الاقت�صاد اليوم،  وفقاً لثقافة الكتاب الُمقدَّ
التي  الُم�ساهمات  هو  قيمَة  ذاتَ  ة  ب�شَيَّ مواردَ  الأطفال  اعتبارِ  �أ�سبابِ  من  فواحدٌ 
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ع الأ�سَرة �أنَّ الأطفال �سيَعملون  ة العمَل داخل الأ�سَرة. حيث تتوقَّ يقدّمونها في قوَّ
ويُنتجون وي�ساعدون في ت�سديد احتياجات المعي�شَة، وكلَّما كبَر الأطفال و�أ�صبحوا 
مُ الآباء في ال�سِنِّ  ة وحِكمة، ي�أخذون م�س�ؤوليّات �أكثر و�أكثر. وحين يتقدَّ �أكثر قوَّ
الأطفالُ  يُعتَبَُ  وكذلكَ  رعايتَهم.  الكبار  �أبنا�ؤُهم  يتولّ  عجائز،  وي�صيرون 
�أنَّ العائلات، ولي�س الهيئات  ع  م العُمر. فيكون من الُمتوقَّ نَد عند تقدُّ هم هم ال�سَّ �أنَّ
الُم�سِنّين.  رعايَةَ  تتولَّ  التي  هي  الحكوميَّة، 
ي�أتي  ثمَّ  غار،  ال�صّ ب�أبنائِهم  الآباءُ  يعتني  حيث 
ب�آبائِهم  الكبار  الأولاد  فيه  يَعتَني  الذي  الوقت 
الأطفال  قيمَة  ت�أتي  لا  ذلك،  ورُغم  الُم�سِنّين. 
ا ي�ستطيعون القيامَ به الآن �أو في الم�ستقبل،  ممَّ

هم خليقة الله. بل هم ذوو قيمة لأنَّ
�أعطيَت  التي  والبَركة  الأولى  الو�صيَّة  �إنَّ 
للجن�س الب�شَيّ هي �أن يُثمروا ويُكثروا )تكوين 
١: ٢٨(. ومن الهامّ الإقرار ب�أنّ هذه الو�صيَّة 
�أعطيت للجن�س الب�شريّ ككلّ، ولي�س لكلّ فردٍ 
ورة النموذجيَّة  جوا. وبما �أنَّ ال�صّ على حدة. بر�أينا، لي�س على الجميع �أن يتزوَّ
�أنّه  يعني  فهذا  مُتزَوّجَين،  �أبوَين  من  يولدون  الأولاد  �أنَّ  هي  الله  مها  �صمَّ التي 
الإثمار  في  النمُوّ  �إلى  الجميع  الله  يدعو  �أطفالًا.  فردٍ  كلُّ  ينجبَ  �أن  عاً  متوقَّ لي�س 
عوة. لكنَّ  واج والنَّ�سل لتحقيق هذه الدَّ كة، فلا يحتاج الفرد �إلى الزَّ والمحَبَّة والبََ
النّموذج المثالي الذي و�ضعَه الله، هو �أن يولدَ الأولاد في �إطار عهد. فهو يريد 
مُلتزمَين ومُتَّحدَين في عهد واحدَهما نحوَ  �أنَّ الأولاد يولدون من رجُل وامر�أة 
الآخر. ويكون ا�ستقرارُ وحُبُّ الوالدَين �أ�سا�ساً لأمن الطّفل ورعايتِه. وفي حالةِ 
قيامِ �أحدِ الوالدَين برعاية الأولاد )ب�سبب مَوت �أو هَجر الطّرَف الآخر(، ف�إنَّ الله 
ة لت�سديد هذا الاحتياج. وما زال النّمُوّ المعتدل ممكناً  ي�ستطيع �أن يعطي النّعمَة والقوَّ
بالنّ�سبةِ �إلى ه�ؤلاء الأطفال الذين ن�شَ�ؤوُا في كنفِ �أحد الوالدَين فقط، هذا �إن كانت 
وا معه مليئة بالمحَبَّة. كما ينبغي �أن يكون المجتمعُ الم�سيحيّ  حياة الطّرَف الذي ن�شَ�ؤُ

الًا في م�ساعدة ودعم الأ�سَ ذات العائل الواحد.  ن�شيطاً وفعَّ
�سول بول�س: ةٌ كاملةٌ لرعايَةِ �أولادِهم. �أو�ضحَ الرَّ تقع على عاتق الآباء م�س�ؤوليَّ

مثال الله للأطفال ... هو �أن 
يولدوا في �سياق العهد
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�أنَْكَرَ الإيَِمانَ،  بَيْتِهِ، فَقَدْ  تِهِ، وَلَا �سِيَّمَا �أهَْلُ  »وَ�إنِْ كَانَ �أحََدٌ لَا يَعْتَنِي بِخَا�صَّ
وَهُوَ �شٌَّ مِنْ غَيِْ الُْ�ؤمِْنِ« )١تيموثاو�س ٥: ٨(.

ت�سديد  الآباء عند  تنتهي م�س�ؤوليَّة  الأولاد هو خطيَّة عظيمَة. ولا  �إهمال  لأنَّ 
واللّبا�س  الطّعام  مثل  ة  الج�سَديَّ الاحتياجات 
عن  الله  �أمام  م�س�ؤولون  الآباءَ  انَّ  بل  والم�أوى، 
تربية وتن�شئة �أولادهم على الأخلاقيَّات وتوجيهِهم 
النّ�صو�ص  م�ضاعفة  ويمكن  الرَبّ.  �إكرام  �إلى 
النّ�صو�ص  هذه  لكنَّ  ذلك،  على  الدّالة  ة  الكتابيَّ

الثلاثة �ستكون كافية: 

وَاحِدٌ.  رَبٌّ  �إلِهُنَا  بُّ  الرَّ ائِيلُ:  �إِ�سَْ يَا  »اِ�سْمَعْ 
بَّ �إلِهَكَ مِنْ كُلِّ قَلبِْكَ وَمِنْ كُلِّ نَفْ�سِكَ  فَتُحِبُّ الرَّ

يكَ بِهَا الْيَوْمَ عَلىَ قَلبِْكَ،  تِي �أنََا �أوُ�صِ تِكَ. وَلْتَكُنْ هذِهِ الْكَلِمَاتُ الَّ وَمِنْ كُلِّ قُوَّ
فِ  �شِي  تَْ وَحِيَن  بَيْتِكَ،  فِ  لِ�سُ  تَْ حِيَن  بِهَا  وَتَكَلَّمْ  �أوَْلَادِكَ،  عَلىَ  هَا  وَقُ�صَّ

رِيقِ، وَحِيَن تَنَامُ وَحِيَن تَقُومُ )تثنية ٦: ٤-٧(. الطَّ
رَبِّ الْوَلَدَ فِ طَرِيقِهِ، فَمَتَى �شَاخَ �أيَْ�ضاً لَا يَحِيدُ عَنْهُ )�أمثال ٢٢: ٦(.

كَ«،  . »�أكَْرِمْ �أبََاكَ وَ�أمَُّ بِّ لأنََّ هذَا حَقٌّ هَا الأوَْلَادُ، �أطَِيعُوا وَالِدِيكُمْ فِ الرَّ �أيَُّ
، وَتَكُونُوا طِوَالَ الأعَْمَارِ  يَّةٍ بِوَعْدٍ، «لِكَيْ يَكُونَ لَكُمْ خَيٌْ لُ وَ�صِ الَّتِي هِيَ �أوََّ
وهُمْ بِتَ�أدِْيبِ  هَا الآبَاءُ، لَا تُغِيظُوا �أوَْلَادَكُمْ، بَلْ رَبُّ يُّ نْتُمْ �أَ عَلىَ الأرَْ�ضِ«. وَ�أَ

بِّ وَ�إنِْذَارِهِ. )�أف�س�س ٦: ١-٤(.  الرَّ

الإلهيَّة، وو�ضعِهم  المبادئَ  الأولادِ  تعليمِ  الم�س�ؤولون عن  همُ  الآباءَ  �أنَّ  لاحظ 
حيح. يُقدّم النَ�صّ الوارد في �سِفر التثنيَة ت�صوّراً لأ�سلوب حياة  على الطّريق ال�صَّ
الأ�سَرة التي تُناقَ�ش فيها كلمات الله طوال اليوم وفي كلّ منا�سبة. يجب �أن نعي�شَ 
الحياةَ بكاملِها في وعيٍ روحيّ، ولا بُدّ من توجيه كلّ �أفكارنا و�أفعالنا لأجل �إكرام 
مُثيرة  �أف�سُ�س  ر�سالة  في  بول�س  قالها  التي  الكلماتُ  تُعدّ  به.  نقوم  ما  كلّ  في  الله 
للاهتمام بدرجة كبيرة، لأنّه يُخاطب الأولاد مُبا�شرةً ويُخبُرهم ب�أنّهم م�س�ؤُولون 
ع �أن يُطيعوا  تجاه والِدِيهم. الأولاد هم حقاً مخلوقاتٌ تتمتّع ب�إرادة حرّة ومن المتوقَّ
�أبنائِهم. لذا، حثَّ  �أي�ضاً لديهم م�س�ؤوليَّة حيال  الآباء  الله ووالِدِيهم. ولكنَّ  كلمة 

في هذا المقطع 
ح ديناميكية  تتو�ضّ

العائلة حيث تتم 
مناق�شة �أمور الله 
على مدار اليوم 
ح�سب المنا�سبة.



الصِدِّيق يُــزهر: أخـلاقـيــات الحيـاة المسيحـية 104

�أبناءَهم، بل �أن يُعلّموهم  �ألّا يغيظوا  بول�س الآباء على 
يْءَ  �أنَّ ال�شَّ ا له دلالة  ويدرّبوهم في طُرُق الرَبّ. وممَّ
�ألّا »يُغيظوا«  الآباءَ عليه هو  الذي حَثَّ بول�س  الوحيد 
�أبناءَهم. حين ينتقدُ الآباءُ �أولادَهم ب�إفراط، �أو ي�ضعون 
�إليهم  ي�سيئون  �أو  مُ�ستحيلة،  عاليَةً  معايير  �أمامَهم 
متناق�ضة  معاملة  يعاملونهم  �أو  الأفعال،  �أو  بالأقوال 
تِهم، فكلُّ هذه الأمور تجعل الأولاد  �أو يف�شلون في مَبَّ

يُعانون. 
ومن جانبٍ �آخر، يُعاني الأولادُ �أي�ضاً من نَق�صٍ في 
وَ�ضعِ الُحدودِ لهم والت�أديب. ي�شمُلُ الت�أديب على التوجيه الملَيْء بالمحَبَّة والحكمة 
والَحزْم والتّقويم )عبرانيّين ١٢: ٥-٦(. يجب على الآباء �ألاَّ يكونوا قُ�ساةً وعُنَفاء، 
وفي الوقت ذاته يجب �ألّا يكونوا غيَر مُبالين �أو مت�ساهلين ب�إفراط. وهذا لا يعني 
�أنَّ الأولاد يرفعون �أنف�سَهم، وبالت�أكيد لي�س المطلوب �أن يت�سلّطوا في الأ�سَرة. لقد 
لطة ينبغي ا�ستخدامُها بالارتباط مع  منحَ الله الآباءَ �سلطةً على الأبناء، وهذه ال�سُّ
حيح الذي تَ�سودُهُ المحَبَّة هو ف�شَلُ في  المحَبَّة والاهتمام. ويُعدّ الف�شلُ في الت�أديب ال�صَّ
ه حين يغيبُ التّ�أديب، يغيب الُحبّ.  �س �أنَّ المحَبَّة. وفي الَحقيقة، يُعلّمُنا الكتاب الُمقدَّ

�س: يقول الكتابُ المقدَّ

بُهُ �أبَُوهُ؟ وَلكِنْ �إنِْ  تَمِلُونَ التَّ�أدِْيبَ يُعَامِلُكُمُ اللهُ كَالْبَنِيَن. فَ�أيَُّ ابْنٍ لَا يُ�ؤدَِّ �إنِْ كُنْتُمْ تَْ
كَاءَ فِيهِ، فَ�أنَْتُمْ نُغُولٌ لَا بَنُونَ. مَّ قَدْ كَانَ لَنَا  مِيعُ �شَُ ارَ الَْ كُنْتُمْ بِلَا تَ�أدِْيبٍ، قَدْ �صَ
عُ بِالأوَْلَ جِدّاً لأبَِي الأرَْوَاحِ،  بِيَن، وَكُنَّا نَهَابُهُمْ. �أفََلَا نَخْ�ضَ �آبَاءُ �أجَْ�سَادِنَا مُ�ؤدَِّ
ا هذَا فَلأجَْلِ الْنَْفَعَةِ،  اماً قَلِيلةًَ حَ�سَبَ ا�سْتِحْ�سَانِهِمْ، وَ�أمََّ بُونَا �أيََّ فَنَحْيَا؟ لأنََّ �أوُلئِكَ �أدََّ
بَلْ  لِلفَْرَحِ  هُ  �أنََّ يُرَى  لَا   ِ ا�ضِ الَْ فِ  تَ�أدِْيبٍ  كُلَّ  وَلكِنَّ  قَدَا�سَتِهِ.  فِ  كَ  نَ�شْتَِ لِكَيْ 
لَامِ )عبرانيين ١٢:  لِل�سَّ بِرّ  ثَمَرَ  بِهِ  بُونَ  يَتَدَرَّ ذِينَ  الَّ فَيُعْطِي  �أخَِيراً  ا  وَ�أمََّ لِلحَْزَنِ. 

.)٧-١١

بُ �أولادَه،  ئي�سَة في هذا النَ�صّ هي �أنَّ الله الآب ي�ؤدِّ غم من �أنَّ النُّقطة الرَّ على الرُّ
ه ي�ستخدم الت�شبيه ذاته عن الآباء الب�شَيّين. �إنَّ عدم وجود ت�أديب )الذي هو �أمرٌ  ف�إنَّ
وريّ( هو علامة على وجود خط�أ �أ�سا�سيّ في العلاقة. يمكننا القول: �إنّنا �أبناءُ  �ضَ

ي�شمُلُ الت�أديبُ 
على التّوجيه 
الملَيْء بالمحَبَّة 

والِحكمة 
والحزم 

والتَّقويم.
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تِه وت�أديبِه  نا وي�ؤدّبُنا. وينبغي على الآباء �أن يتمثّلوا بالله الآب في مَبَّ الله لأنّه يُحبُّ
ل الألم الم�ؤَقّت من  ه يَ�ستحقّ تحمُّ لأولاده. دائماً ما يبدو الت�أديب �أمراً غيَر �سارّ، لكنَّ
وري على الآباء  ه من ال�ضَّ �أجل الخير الكثير المنتظَر الذي يمكن �أن يُنتجَه. كما �أنَّ

تجنّبُ الأخطاء ال�شّائعة �سواء بالق�سوَة الزّائدة �أو بالتّ�ساهل الُمفرط.

�إ�ساءَة مُعاملةِ الأطفال 
يموتوا  �أن  الُممكن  ومن  بالكامل،  واعتماديّة  �ضعيفة  مخلوقاتٍ  الأطفالُ  يولد 
ل�سنواتٍ  عاية  الرِّ هذه  وت�ستمرُّ  والمنا�سبة.  ة  الُم�ستمرَّ للرّعاية  تلقّيهم  عدَم  حال  في 
ة  ج�سديَّ ة  بقوَّ الآباء  يتمتّع  �أنف�سهم.  �إعالة  الأولاد  ه�ؤلاء  ي�ستطيعَ  حتى  و�سنوات 
ة و�إجتماعيَّة �أكثر من �أبنائِهم. وهذا يعني �أنَّ الآباء هم في و�ضع  وعقليَّة و�إقت�صاديَّ
لأبنائهم.  البالغ  ر  ال�ضََ و�إمّا  الكبير  الَخيَر  �إمّا  يفعلوا  �أن  على  قادرين  يجعلهم 
مُعاملة  يُ�سيئُونَ  الآباء  �أنَّ بع�ض  الإطلاق  الأمور على  �أ�صعب  وتُعدُّ واحدةً من 
�أيدي  المعاملة على  �سوء  يُعانون من  الذين  الأطفال  ف�إنّ عدَد  �أولادِهم. وعليه، 
ه حقاً كابو�سٌ عالميّ، ومن ثمَّ توجد م�س�ؤوليَّة �أخلاقيَّة تقع  لُه. �إنَّ ذَويهم لا يمكن تخيُّ

عَفاء ومحاربة هذه الإ�ساءَات. على عاتق الم�ؤمنين لم�ساعدة ال�ضّ
العاطفيَّة  �أو  ة  النف�سيَّ �أو الإ�ساءَات  البَدنيَّ  العقابَ  يت�ضمّنُ �سوءُ معاملةِ الأطفال 
ة  �إهمال حاجات الأطفال الج�سديَّ �أن تنطويَ على  القا�سيَة. كما يمكن  �أو  الُمفرطة 
الانتهاكاتِ  �أ�شكال  �أب�شع  من  واحدةً  وتعتَبر  �أي�ضاً(.  ة  العاطفيَّ الحاجات  )و�أحياناً 

الجن�سِيّ.  �ش  التحرُّ هو  الأطفال  لها  �ضُ  يتعرَّ التي 
�آخر،  ف�صل  في  الجن�سيَّة  الأخلاقيّات  �سنناق�ش 
الأ�شخا�ص  بين  جن�سيَّة  ممار�سة  �أي  �أنَّ  بما  ولكن 
�أنَّ  الوا�ضح  فمن  خطيَّة،  تُعدّ  الُمتزوّجين  غير 
الله  مُه  يُحرِّ �أمرٌ  الأطفال  على  الجن�سِيَّ  الاعتداءَ 
التي  الجن�سيَّة  الانتهاكات  ف�إن  ولذلك،  تماماً. 
الانخراط في  من  �أ�سو�أ  هي  الأطفال  لها  �ضُ  يتعرَّ
الطّرَفين  ممار�سةٍ جن�سيَّة غير �شرعيَّة تتمُّ بموافقة 
الأطفال  الجن�سِيّ على  الاعتداءُ  يُعَدُّ  كما  البالغَين. 
كني�ستِنا  ففي  الأكثر حقارَة. وعليه  الا�ستغلال  هو 
طفل  �إلى  �شخ�صٌ  �أ�ساءَ  �إذا  ه  �أنَّ حنا  �أو�ضَ المحَلّيَة، 

كما يتعيُّ علينا 
�أن نقومَ بكلّ ما 
في و�سعنا لوقف 

الاعتداء على 
الأطفال داخل 

�سياق ثقافاتِنا 
ومجتمعاتِنا 

الوا�سعة.
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نا �سنقوم بت�أديب هذا ال�شّخ�ص، لي�س  جن�سيّاً، �سواء كان هذا الطفلُ ابنَه �أم لا، ف�إنَّ
ل�ضمان  بو�سعنا  ما  ونفعل  طة  بال�شُّ نتّ�صلَ  ب�أن  �أي�ضاً،  مدنيّاً  بل  وحَ�سب  كن�سيّاً 
مُعاقبتِه بوا�سطة ال�سّلطات المدنيَّة والق�ضائيَّة. كما �أننا �سنبذل ق�صارى جهدنا لرعاية 
حيَّة وتقديم الم�شورة لها. ولا بُدّ �ألَّ نت�سامح مع �أي اعتداءَات جن�سيَّة للأطفال. ال�ضَ

داخل  الأطفال  على  الاعتداء  لوقف  و�سعنا  في  ما  بكلّ  القيامُ  علينا   ُ يتعيَّ كما 
الوا�سعة. توجد ممار�سة واحدة على وجه الخ�صو�ص  ثقافاتِنا ومجتمعاتِنا  �سياق 
دّي لها. وهذه الممار�سة  تحظى باهتمام و�سائل الإعلام ويجب على الكني�سة الت�صَ
الإناث.  ختانِ  با�سم  �أحياناً  �إليها  ويُ�شارُ  للإناث،  نا�سلية  التَّ الأع�ضاءِ  ت�شويهُ  هي 
فائدة  �أي  لها  فلي�س  فائدة �صحّيَة،  لها  الذّكور  �إلى  بالنّ�سبةِ  الممار�سة  �أنَّ هذه  ومع 

ة تماماً ومدمّرة ومُهينة. �صحِيَّة للإناث. وفي الحقيقة، �إنّها مُ�ضرَّ
للمر�أة  الخارجيَّة  التنا�سليَّة  الأع�ضاءِ  �إزالة  على  الُم�سيئَة  الممار�سَة  هذه  وتنطوي 
الممار�سة،  لهذه  �إيجابيَّة  فوائد  �أي  حرفيّاً  يوجد  ولا  غيرة(.  ال�صَّ الفتاة  )�أو  ة  ال�شابَّ
مروّعاً،  �ألماً  ت�سبّبُ  فهي  جدّاً.  كثيرة  عنها  الناتجة  ال�سّلبيَّة  الآثار  �أنَّ  على  علاوة 
ويمكن �أن ينتجَ عنها مُ�ضاعفات �شديدة )بما في ذلك المرَ�ض الذي ي�ؤَدّي �إلى الموت(. 
ة والنف�سيَّة لهذه الممار�سة. و�سواء كان الُمبّررُ لهذه  وقد لا تتلا�شى �أبداً الآثار الج�سَديَّ
دّ كل مبادئ  الممار�سة ثقافيّاً �أو دينيّاً، فهي لا تزال ممار�سة عنيفة، وهي بالت�أكيد �ضِ
حيح. والأهمّ من ذلك، �أنّها تتعار�ض تماماً مع مبادئ كلمة  و�أ�سُ�س عِلم الطبّ ال�صَ
�سة. لقد خلق اللهُ الن�ساءَ ب�أع�ضاء تنا�سليَّة كاملة، وت�شويه هذه الأع�ضاء �أمرٌ  الله المقدَّ
�شّرير. �إذا كانت الكني�سة تعرف �أنَّ هذه الممار�سة الوح�شيَّة تحدُث في مكان ما، فمن 
دّي بفاعليَّة لهذه الممار�سة، و�أن توفّرَ الحماية  �ضمن الم�س�ؤوليَّة الأخلاقيَّة للكني�سَة الت�صَ
ت هذا  للّذين ي�سعون �إلى الهروب منها. وحتى �إذا كانت فتاةٌ واحدة في العالم اختبََ
حايا لهذه  ها �ستمَثّلُ الكثير من الفتَيات. وبالنَّظَر �إلى عدَدِ الفتيات ال�ضّ الاعتداء، ف�إنَّ

ةً يجب على الم�ؤمنين �ألَّ يتجاهلوها. ةً �أخلاقيَّ الممار�سة، �ست�صبح هذه ق�ضيَّ

بات والتكنولوجيا الُمخ�صِّ
وجان التكنولوجيا الطبّيَة للم�ساعدة في  هل من المقبول �أخلاقيّاً �أن ي�ستخدم الزَّ
ومن  الطبيعيَّة؟  بالطّريقة  الَحمل  على  قادرَين  يكونا  لم  �إذا  طفل،  �إنجاب  فكرة 
التكنولوجيا  ا�ستخدام  وجين  للزَّ �أخلاقيّاً  المقبول  من  هل  للمعادلة،  الآخر  الجانب 
الطبّيَة لتجنُّب �إنجاب الأطفال؟ �سيختلف التّطبيق العمَليّ لمثل هذه الأ�سئلة اختلافاً 



107أخلاقيَّات الأسرَة

كبيراً بناءً على المكان الذي نعي�ش فيه. فبالنّ�سبَةِ �إلى بع�ض الأ�شخا�ص، تُعتَبَ هذه 
التكنولوجيا الطبّيَة اللّزمَة لمثل هذه العمليّات �إمّا �أنّها غيُر مُتوفّرة �أو يمكن بب�ساطة 
�أنا�س �آخرين، يتوفر  �إذا كانت مُتوفّرَة. ولكن بالنّ�سبة �إلى  �أن تكون مُكلفة حتى 
للإنفاق عليها. ولكن  المادّيَة  الإمكانيَّة  الأ�سا�سيَّة و�أي�ضاً  الطبّية  التكنولوجيا  لديهم 
نا لا ن�ستطيع فعلَ �أي �شيء غير �صحيح، فكيف يمكنُنا كمَ�سيحيّين التَّفكير  د �أنَّ لمجرَّ
ة عند النَّظَر �إلى حقيقة �أنَّ الكتاب  ب��شأن العلاقة بين الإنجاب والتكنولوجيا؟ وبخا�صَّ

ة. ث عن التكنولوجيا العَ�صريَّ �س لا يتحدَّ المقدَّ
الأدوار  هيّة  لما  �أو�سَعَ  فهمٍ  خلال  من  �إلَّ  ال�سّ�ؤال  هذا  عن  الإجابة  يمكن  لا 
مُ الطبّيُّ  يُعدُّ التقدُّ اقط،  حيحة للطبّ والعِلم والتكنولوجيا. ففي هذا العالم ال�سَّ ال�صَّ
ال�شّفاء  للم�ساعدة في  ا�ستخدامُها  علينا  وينبغي  بل  التي يمكنُنا،  الطُرُق  من  واحداً 
تُعيد  �أن  وثمّة عمليَّة جراحيَّة يمكن  كفيفاً،  �شخ�صاً  �إذا وجدنا  ة.  حَّ ال�صِ وا�ستعادة 
له ب�صَره، فلا خط�أ في �إجراء هذه الجراحة. وبالمثل، �إذا �أُ�صيب �شخ�ص بمرَ�ض 
ويمكن للأدويَة �أن ت�ساعدَه على ال�شّفاء، فلا يوجد �شَيءٌ غيُر �أخلاقيّ في تناول هذه 
الأدويَة. يمتدّ هذا النوعُ الب�سيط من التفكير لي�شمل م�س�ألة الإنجاب والتكنولوجيا. 
يوجد  الطبيعيَّة، فلا  بالطّريقة  الإنجاب  قادرَين على  لدينا زوجان غير  �إذا كان 
خط�أ في ا�ستخدام الإجراءَات الطبّيَة للم�ساعدة في هذا الأمر. وبالت�أكيد، لا يوجد 
�إذا لزِمَ  ة  �أنّه من الخط�أ �إنجابُ طفل من خلال العمَليَّة القي�صريَّ �أيُّ �شخ�ص يعتقد 
الأمر، حتى �إذا لم تكن هذه هي الطريقة الطبيعيّة لولادة الأطفال. حيث يمكن �أن 
هات وللأطفال الذين هم  ةَ �إنقاذِ حياة للأمَّ تكون هذه العمليّةُ الجراحيَّة حرفيّاً عمليَّ
في حاجة �إلى ذلك. وعليه، يبدو �أنه لا يوجد �أ�سباب تمنع ا�ستخدام بع�ض �أنواع 
التدخّلات الطبّية لحدوث الَحمل. هذا لي�س هو الطبيعيّ، ولكنَّ النُّقطة الأ�سا�سيَّة 
�ساقط  عالم  في  للعي�ش  ال�سَلبيَّة  الآثار  �إزالة  هي  الطبّيَة  التكنولوجيا  ا�ستخدام  في 
يت�ضمّن  وهذا  الأر�ض،  على  الت�سلّط  ة  مَهمَّ للب�شَ  �أُعطيَ  فقد  ة.  حَّ ال�صِ ولتح�سين 

الم�شاكل،  لإ�صلاح  و�إمكانيّاتنا  عقولنا  ا�ستخدامَ 
�أنف�سِنا  وفي  العالم  في  الخلل  موا�ضع  مع  والتعامل 

بال�سّواء. 
غم من ذلك، من الهامّ �إدراكُ �أنَّ هذا  على الرُّ
لا ينطبق على جميع الإجراءَات الطبيَّة الم�ستخدمة 
د و�صول  للإنجاب. ولا ينبغي الاعتقاد ب�أنَّ مجرَّ

د �أنّنا لا  ... لمجرَّ
ن�ستطيع �أن نفعلَ 

�أيَّ �شَيءٍ غيَر 
�صحيح.



الصِدِّيق يُــزهر: أخـلاقـيــات الحيـاة المسيحـية 108

التكنولوجيا �إلى هذا الَحدّ من التطوّر، ف�إن جميع هذه الإجراءَات الطبيَّة مقبولة 
�أخلاقيّ  �إلزام  تحت  لي�سا  وجين  الزَّ �أنَّ  �إدراك  علينا  ينبغي  بالإ�ضافة،  �أخلاقيّاً. 
لا�ستخدام �أي و�سائل م�ساعِدَة على الإنجاب. �إذا لم يُنجبا طبيعياً، فهُما لديهِما كل 
الحقّ ليكرّ�سا نف�سَيهما لله واتّخاذ قرار العَي�ش من دون �أطفال. ولا ينبغي �أبداً �أن 
غط، �أو ي�شعروا بالإلزام �إلى  يرزحَ الأزواجُ الذين لي�س لديهم �أطفال تحتَ ال�ضَّ

اللّجوءِ للتدَخّل الطبّي للم�ساعدة في عمليَّة الإنجاب.
يوجد �أ�سباب متنوّعة تجعل الزّوجين غيَر قادرَين على الإنجاب. على �سبيل 
حم، مّما يمنع و�صول البوَي�ضات  المثال، تعاني بع�ض النّ�ساء من ان�سداد قناة الرَّ
هذا  مُعالجة  يمكن  الأحيان،  بع�ض  في  والغَر�س.  للتَّخ�صيب  المنا�سب  المكان  �إلى 
الان�سداد من خلال عمليَّة جراحيَّة ب�سيطة. وفي هذه الحالة، يبدو الح�صولُ على 
علاجٍ طبّيٍّ للم�ساعدة على التَّخ�صيب لا مجال للجَدَل حوله، ولا يوجد �أيّ خط�أ 
ة،  جُل عدداً قليلًا من الحيوانات المنويَّ في كلّ هذا. وفي حالاتٍ �أخرى، يمتلك الرَّ
ها لا تتحَرّك بدرجةٍ كافية للو�صول �إلى البوَي�ضات من دون م�ساعدة. وفي  �أو انَّ
ة و�إطلاقُها  المنويَّ الأحيان جمعُ الحيوانات  ال�سّيناريو، يمكن في بع�ض  وءِ هذا  �ضَ

ة.  بالقرب من البوَي�ضَ
ناعي. وت�ستخدَم في الحفاظ على الحيوانات  لقيح ال�صّ تُعرَف هذه العمليَّة با�سم التَّ
ناعي  وجة ا�ستخدامَ تقنيَّة التلقيح ال�صّ وجُ والزَّ رَ الزَّ ة طويلة جدّاً. �إذا قرَّ ة لمدَّ المنويَّ
�إذا  �أخلاقيّ في ذلك. وفي الحقيقة،  �إنجاب طفل، فلا يوجد �شَيءٌ غيُر  �أمَل  على 
وجان هذا القرار، ينبغي دعمُهما. )�إنَّ عدَم القدرة على �إنجاب الأطفال  خذ الزَّ اتَّ
ه �أمرٌ م�ؤلم جداً. لذلك ينبغي على الكني�سة �أن توفّرَ  يُعَدّ �أمراً �شَخ�صياً للغاية، كما �أنَّ
عم في هذا الوقت. كما ينبغي  للدَّ فقة  حمَة وال�شَّ م والرَّ مُتمعاً ي�سودُه الُحبّ والتَفهُّ
ثون بها، خ�صو�صاً  على الم�ؤمنين �أي�ضاً �أن يكونوا حذرين جدّاً للطريقة التي يتحدَّ

واج و�إنجاب الأطفال(.  الدّعابَة، ب��شأن م�س�ألةِ الزَّ
ناعي  لقيح ال�صّ وجة للتَّ وج والزَّ غم من عدَم وجود �أيّ خط�أ في ا�ستخدام الزَّ بالرُّ
�أخرى  �إمكانيَّة  توجد  بزوجها،  ة  الخا�صّ ة  المنويَّ الحيوانات  من  وجة  الزَّ لتَحمَلَ 
وجَة  ناعي �أ�صبَحَت �أكثر �إثارة للجَدَل. ففي بع�ض الحالات تح�صل الزَّ للتّلقيح ال�صّ
وجة  الزَّ �آخر. وفي هذه الحالات، لا تعرفُ  ع  مُتبَّ ة من  المنويَّ على الحيوانات 
الأخلاقي  الو�ضع  الم�سيحيّون حول  الأخلاق  يختلف علماء  ع.  الُمتبَّ هذا  مَنْ هو 
لأنّه  بذلك،  القيام  ينبغي  ب�أنّه لا  البع�ض  يعتقد  ال�صناعي.  التلقيح  النّوع من  لهذا 
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واج.  الزَّ وجين طرَفَ عهد  الزَّ ثالث غير  لطرَفٍ  بدخول جيناتٍ وراثيَّة  ي�سمح 
بَ بوي�ضة  وج بمعرفةِ �صاحب ال�سّائل المنَوي الذي خ�صَّ ومن الُممكن �أن يهتمَّ الزَّ
زوجته. في حين �أنَّ البع�ض الآخر، يعتقد �أنَّ هذا الأمر ي�شبهُ التبَنّي. فعندما يتبَنّى 

وجة لا تكون هي التي  زوجان طفلًا ما، ف�إنَّ الزَّ
الذين يتم�سّكون بهذا  �أو ولَدَته. ه�ؤلاء  حَبلت به 
يعتمد  لا  طفل  رعاية  اختيار  �إنّ  يقولون  الرّ�أي 
وبالتالي  �شكّلته،  التي  الوراثيَّة  الجينات  على 
وجة معاً على  وج والزَّ ي�ستنتجون �أنّه �إذا وافق الزَّ
ة  ه يجوز ا�ستخدام الحيوانات المنويَّ هذا الأمر، ف�إنَّ
ع. ي�ؤمن جميعُ عُلماء الأخلاقيّات الم�سيحيّين  لمتبَّ
ة  الخا�صّ المنَويّة  الحيوانات  ا�ستخدام  ينبغي  �أنه 
ناعي،  ال�صَّ للتّلقيح  وجان  الزَّ لج�أ  �إذا  وج  بالزَّ
لكنَّ بع�ض العلماء الآخرين ي�سمحون بقبول هذا 
عٍ �إذا لزم الأمر. ينبغي التفكير  ال�سّائل من مُتبَّ
في هذه الق�ضيّة بعناية. )وواحدة من الأمور التي 
لا بُدّ �أن ن�ؤكّد عليها في هذه الق�ضيّة �أنَّ ا�ستخدام 

ناعي لا تت�شابه مُطلقاً مع الزّنى(.  ة لمتبّرع في عمليَّة التلقيح ال�صّ الحيوانات المنويَّ
�سائلٍ  با�ستخدامِ  ناعي  ال�صّ التلقيح  �إذا كان  نف�سَيهما ما  وجان  الزَّ ي�س�أل  �أن  وينبغي 
عٍ �آخر يُجّدُ الله �أكثر من تبَنّي طفل قد ولِدَ بالفِعل ويحتاج �إلى رعاية. مَنويٍّ لمتبَّ

)�أطفال  المخَبريّ  الإخ�صاب  ممار�سةُ  هو  للجَدَل  �إثارَة  الأكثر  الأمرَ  لكنَّ 
ة، ويتمُّ  الأنابيب(. ففي الإخ�صاب المخبَيّ، يتمُّ �إح�ضار ال�سّائل المنَوي والبوَي�ضَ
ة بنجاح، عندئذٍ  د ال�سّائل المنَوي والبوي�ضَ َ جمعُهُما معاً خارج جَ�سَدِ المر�أة. �إذا اتَّ
بَة في رحِمِ الأمّ. يمكن �أن يحدث الإخ�صابُ المخبَيّ  ة الُمخ�صَّ تُزرَع هذه البوي�ضَ
وجة نف�سَيهما، �أو يمكن �أن  وج والزَّ ة وال�سّائل المنَوي اللذين �أخُذا من الزَّ بالبوَي�ضَ
ع �آخر، �أي من طرَفٍ  وجة وال�سّائل المنوي الم�أخوذ من مُتبَّ ة الزَّ يحدث ببوي�ضَ
ة و�سائل منوي م�أخوذَين من  ثالث، �أو يمكن �أن يحدُثَ التخ�صيب با�ستخدام بوي�ضَ
وجين �أ�صلًا. ونظراً لأنَّ الجماع لا يحدُث في �أيّ نوعٍ من �أنواع عمليَّات  غير الزَّ
�أن تقومَ الاعترا�ضاتُ  ناعي، فلا يمكن اعتبارُه زنىَ. لذلك، يجب  ال�صّ التلقيح 

على هذه الممار�سة على �أ�سُ�سٍ �أخرى.

ي�ؤمن جميعُ 
عُلماء الأخلاقيّات 

الم�سيحيّين �أنّه 
ينبغي ا�ستخدام 

ة  الحيوانات المنويَّ
وج  ة بالزَّ الخا�صَّ
وجان  �إذا لج�أ الزَّ

�إلى التلقيح 
ناعي. ال�صّ
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يُ�شبه  �أنّه  المخبَيّ  الإخ�صاب  �أنواع  �أيَّ نوع من  ي�ؤيّدون  الذين  �أولئك  يقول 
لحظة  مُنذ  طفلٍ  تبَنّي  وجَين  الزَّ ب�إمكان  كان  �إذا  الحمَل.  لحظة  من  لطفلٍ  التبَنّي 
�أنّ حياة هذا الطفل بد�أت مع بداية الَحمل، فلماذا لا يُكن  ميلاده، وفي الحقيقة 
ي�ؤكّد ه�ؤلاء  الرّحم؟  �أثناء وجوده في  الُمتبنَّى  الطفل  هذا  وجَين رعايَةُ وتربيةُ  للزَّ
الذين ي�ؤيّدون الإخ�صابَ المخَبَي، ب�أيّ �شَكلٍ من �أ�شكالِه، على �أنَّ الج�سَد الذي 
يحدُث فيه الَحمل لا علاقة له بالمو�ضوع. ف�سَوَاء حدثَ الَحمل في ج�سَدِ الأمّ، �أو 
�إذا خُلقَ الَجنين خارج ج�سدِ الأمّ وبعدئذٍ زُرع في ج�سَدِ الأمّ، فهذا لي�س له �صلة 
يء الذي يُخلق، ف�ضلًا عن المكان الذي يحدُث  بالأخلاق. فالأمر يتعَلّق ب�أهميَّة ال�شَّ
فيه الَخلق. وعليه، حتى �إذا كُنّا مُتلفين مع هذه الممار�سَة، �أو مع بع�ض �أ�شكالها، 
ر �أنّ كلَّ �إن�سان يولد من خلال الإخ�صاب المخبَيّ هو على �صورَة  يجب علينا تذكُّ
م لهم المحَبّة، و�أن  الله، و�أنّه �إن�سان كامل. وبالتالي، فه�ؤلاء الأطفال لا بُدَّ �أن تقدَّ

روا مثلَهم مثل �أيّ �إن�سانٍ �آخر. يُقدَّ
ت�أييداً  بت�أييدِه  البع�ض  قام  �إذا  حتى  المخبَيّ،  بالإخ�صاب  الأمر  يتعلّق  حين 
كاملًا نظريّاً، فمن ال�ضّوري التمييز بين الإخ�صاب المخبَي نظريّاً وعمليّاً. 
جنيناً  تُكوّنُ  التي  واحدة  ة  بوي�ضَ على  الح�صول  يمكن  ة،  النَظريَّ النّاحية  فمن 
بالإ�ضافة  العمليّة،  لهذه  عيَة  التو�سُّ الطبيعة  �إلى  بالنَّظر  ليتمّ زرعُها. لكن  واحداً 
ت�ضاعف  �إلى  يُلج�أ عادة  المخبَي  الإخ�صابُ  يحدث  الباهظة، فحين  التكلفة  �إلى 
الأجنَّة التي تُخلَق. لي�س من الُمتوقّع زرعُ جميع هذه الأجنَّة في رحِمِ الأمّ. وهذا 
بالبقاء  لها  ماح  لل�سَّ ةٍ  نيَّ دون  خُلِقَت من  الب�شَيّة،  الحياة  الأجنَّة،  هذه  �أنَّ  يعني 
على قيد الحياة. فيُق�ضى على الأجنَّة الزّائدة. 
دُ البع�ضُ من هذه الأجنَّة لا�ستخدامِها في  )يُجمَّ
دةً �إلى الأبد من  الُم�ستقبل، ولكنَّها لن تبقى مُمَّ
اعترف  �إذا  حتى  لذلك،  تموت(.  �أن  دون 
الم�ؤمنون ب�أنَّ الإخ�صاب المخَبَي �أمرٌ مقبولٌ 
�أنَّ  على  الإ�صرار  �إلى  بحاجة  فهم  �أخلاقيّاً، 
التي  الأولى  اللحظة  منذ  تبد�أ  الأجنَّة  حياة 
التخلُّ�ص  ف�إنَّ  وبالتالي  �أجنَّة،  فيها  ي�صيرون 
�أخلاقيّ.  غيَر  �أمراً  يُعَدُّ  الب�شَيّة  الأجنَّة  من 
من  عدَدٍ  حياة  ننهي  �أن  المقبول،  من  لي�س 

يجب علينا �أن نتذكّرَ �أنّ كل 
�إن�سان يولدُ من خلال الإخ�صاب 

المخَبَي هو على �صورة الله، 
وهو �إن�سانٌ كامل.
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عليها  قُ�ضيَ  ثمَّ  الأجنَّة،  من  العديدُ  خُلِقَت  �إذا  واحد.  طفلٍ  ميلادِ  لأجل  الأجنَّة 
الممار�سة  هذه  على  يحكموا  �أن  الم�ؤمنين  فعلى  ناعي،  ال�صّ التلقيح  مُتبَات  في 
قُد�سيَّة  بو�ضوح  �س  المقدَّ الكتابُ  يُعلّمنا  حيث  �أخلاقيّة.  غيَر  ممار�سَةً  باعتبارها 
الحياة. لذا، يجب التم�سّكُ بهذا المبد�أ الكتابيّ. )�أنظر الف�صل الُمتعلّق بالإجها�ض 

للح�صول على �أ�سُ�سٍ كتابيَّة(.

و�سائلُ منع الَحمل وتحديد النَّ�سل
على  الأطفال  من  عدَدٍ  �أكبر  لإنجابِ  وجَين  الزَّ يدفع  �أخلاقيٌّ  �أمرٌ  هناكَ  لي�سَ 
الَحمل  منع  و�سائل  تُعتَبَ  الكاثوليك،  الرّوم  كني�سةِ  تقليد  في  ي�ستطيعان.  ما  قدر 
خطيَّة، لأنّهم يعتبرون الغرَ�ض من الاتّ�صال الجن�سيّ هو الإنجاب. )�سنُقدّمُ المزيد 
عن الغرَ�ض من الجن�س في الف�صل الذي يتناول الأخلاق الجن�سِيَّة(. بينما يوجد 
ا�ستخدام  ةِ  �شَعيَّ ب��شأن  الانفتاح  من  بكثير  �أكبُر  قدرٌ  البروت�ستانتيَّة،  الكني�سة  في 
و�سائل مَنع الَحمل. لا بدَّ من الأخذِ بعيِن الاعتبار بع�ضَ الجوانب ونحن نتناولُ 

هذا المو�ضوع:

1- يوجد �أنواعٌ �شتّى لو�سائل مَنع الَحمل.
ومن  ة،  والبوي�ضَ المنَوي  ال�سّائل  بين  حاجزاً  الَحمل  مَنع  و�سائل  بع�ضُ  ت�ضعُ 
حاجزاً  الَحمل  مَنع  و�سائل  من  الآخر  البع�ضُ  وي�ضع  الإخ�صاب.  يحدُث  لا  ثمَّ 
ة �أن تُغرَ�سَ  بة، ومن ثمَّ لا يمكن للبوَي�ضَ ة الُمخَ�صَّ حِم وبين البوي�ضَ بين بطانةِ الرَّ
ل،  وتنمو. في ر�أينا، لا يوجد �أيّ �شَيء خاطئ في و�ضع الحواجز في النَّوع الأوَّ
ها تعمَلُ بعد �أن يحدُث  ولكن لا بُدَّ من تجنُّب و�ضع الحواجز من النَّوع الثاني لأنَّ
م ليمنع الإخ�صاب  ه مُ�صمَّ غم من �أنَّ حِمي، على الرُّ الَحمل. تزداد �شعبيَّة اللّولَب الرَّ

من الحدوث، فهو يمنعُ �أي�ضاً الغَر�سَ �إذا حدَثَ الإخ�صاب.

2- هناكَ �أدويَةٌ تُنظّم دورَة خ�صوبةِ المر�أة. 
مت لتمنع  مِّ غالباً ما يُ�شارُ �إلى هذه الأدويَة با�سم »حبوب مَنع الَحمل«، وهي �صُ
ات. وهذا من ��شأنه �أن يمنعَ حدوثَ الحمل. وتكون  ج�سَدَ المر�أة من �إطلاق البوَي�ضَ
حم، مّما ي�ؤدّي �إلى تدمير  وظيفة البع�ض الآخر من الأدويَة هو تنظيف بطانة الرَّ
الَجنين �إذا حدَثَ حَمل. وهذه الوظيفة الأخيَرة خاطئة �أخلاقيّاً. حتى تناولُ �أدويَةِ 
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ها و�سائل لمنع الَحمل، ولكن  ورة لأنَّ مَنع الَحمل تتطلَّب تفكيراً دقيقاً، لي�س بال�ضَّ
مة للت�أثير على الهرمونات  ة ب��شأن الأدوية الُم�صمَّ نا بحاجة �إلى توخّي الحذَر ب�شدَّ لأنَّ
والنّظام البيولوجي الطبيعي. لا ينبغي تناولُ �أي �أدوية من غير تمييز، وينبغي 
من  طويلة  لفترةٍ  �أج�سامِنا  في  )الآمن(  واء  الدَّ يبقى  �أن  الجيّد  من  �أنّه  نفتر�ض  �ألّا 
ب��شأن  ائب  ال�صّ القرار  يتَّخذوا  كي  بعناية  التفكير  الأزواج  على  ينبغي  من.  الزَّ

�أدوية مَنع الَحمل، �إذا كان ذلك خياراً متاحاً لهم.

3- هناكَ طرُق دائمة لتحديد النّ�سل.
يوجد طريقتان من �أكثر الطرُق الدّائمةِ ال�شّيوع في تحديد النَّ�سل وهما العمَليّتان 
حم.  حِم �أو كي عنُق الرَّ ة للرّجال �أو رباطُ الرَّ الجراحيّتان: ا�ستئ�صالُ القناة المنَويَّ
بع�ضٌ من الم�ؤمنين الذين يعتقدون ب�أنَّ �أي طريقة من طرُق تحديد النّ�سل الم�ستمرّة 
الج�سم  ب�أجهزَةِ  خلل  �إحداث  الخط�أ  من  ب�أنّه  ي�ؤمنون  فهم  خاطئة،  طريقة  هي 
العمليَّات  ب�إجراء  ي�سمَحون  فهم  الله.  �صمّمَها  التي  الطبيعيَّة  بالطريقة  تعمل  التي 
المقبول  غير  من  ه  �أنَّ يرَون  ولكنَّهم  الِج�سم،  لأجهزَةِ  الوظيفيّ  الخلل  لت�صحيح 
يُدركَ  �أن  الهامّ  من  لأجلِه.  مّمَت  �صُ التي  بدورها  القيام  من  الأع�ضاء  هذه  منع 
تقوم  الج�سم  �أجهزة  ة ويجعلَ  حَّ ال�صِ يُعيدَ  �أن  الطبّي  لِ  التدَخُّ �أنَّ واجبَ  وجان  الزَّ
من  بُدّ  فلا  عمداً،  الطبيعيَّة  بالوظائف  �إعاقة  نُحدِث  وحين  الطبيعيَّة.  بوظائفها 
معرفة �أنّه يمكن حدوث عواقب غير مق�صودة و�سلبيَّة. ويمكن �أي�ضاً التفكير بعناية 
الُمحتملة(.  النف�سيَّة  الآثار  �أو  المرََ�ض،  مُ�ضاعفات  العمَليَّة )بما في ذلك  النتائج  في 
الدّائم،  العُقم  �إجراء عمليّات  ونحن نعرف العديد من الأ�شخا�ص الذين اختاروا 
ولكنّهم حاولوا بعد ذلك الرّجوع في هذا الأمر ليتمكّنوا من �إنجاب �أطفال �آخرين. 
يتراجعوا عن  �ألَّ  الدّائم  العُقم  �إجراءَ عمليّات  يختارون  الذين  �أولئك  يتعيَّ على 
قرارهم، وينبغي عليهم محاولة التفكير في الأمر لاهوتيّاً بدلًا من قبول العُرف 
وري �أن يكون العُقم  ال�سّائد في ثقافتِهم من غير تمييز. نحن لا نقول �إنّه من ال�ضَّ
ا  الدّائم خاطئاً، �إنّا نقول �إنَّ هذا الأمر هو ق�ضيَّة �أخلاقيَّة خطيرة بدرجة �أكبر ممَّ
مع  الأمر حتى  هذا  التراجع في  دائماً  �أنّه لا يمكن  النّا�س. وبما  الكثير من  يظنُّ 
وجود التكنولوجيا الطبيَّة، لذا فهو قرار كبير. ويُعَدُّ التدخّل الجراحيّ الذي يُعيق 

وظائف الج�سم الطبيعيَّة من القيام بدورها �أمراً خطيراً.
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4- هناكَ طرُق كثيَرة لتنظيم الأ�سَرة.
غيرها،  عن  ا�ستخداماً  الأكثر  الأ�سَرة  لتنظيم  الطبيعيَّة  الو�سائل  بع�ض  يوجد 
خلال  الجن�سيّ  الاتّ�صال  تجنُّبُ  ينبغي  ه  ب�أنَّ القائل  المبد�أ  في  جميعاً  ت�شترك  ولكنَّها 
الفكرة هي  فت�صبح  المرَ�أة.  �أثناء توقيت الخ�صوبة عند  هر  ال�شَّ قليلة في  �أيّامٍ عديدةٍ 
ةِ الخ�صوبة عند المر�أة، ويمكن القيام بذلك عن طريق  تحديد زمَنِ وتوقيتِ �إمكانيَّ
درجة  وقيا�س  الج�سم،  �سوائل  وفح�ص  ة،  الإبا�ضَ لتوقيتِ  بيانيٍّ  رَ�سمٍ  ا�ستخدام 
الو�سائل  هذه  فعاليَّة  مدى  ب��شأن  كبير  خلاف  يوجد  الأ�سا�سيَّة.  الج�سم  حرارة 
الناحية الأخلاقيَّة.  المبد�أ لا يوجد اعترا�ض عليها من  الطبيعيَّة، ولكن من حيث 
�أو  �أدويَة  �أو  ةٍ  التنظيم للأ�سَرة طبيعي ولا يتطلَّب و�سائلَ غيَر طبيعيَّ �أنَّ هذا  وبما 

�إجراءَات طبّيَة، فهو خيارٌ مقبول تماماً. 
في  دة،  محدَّ معايير  �إطار  في  الحرّيَة،  الم�ؤمنون  الأزواج  يمتلكُ  ر�أينا،  وفي 
وري �ألّا ت�ؤدّي و�سائل  ا�ستخدام و�سائل منع الَحمل. على �سبيل المثال، من ال�ضَّ
بَة. فمن الناحية الإيجابيَّة، كلما كانت  ة الُمخَ�صَّ مَنع الَحمل هذه �إلى تدمير البوي�ضَ
و�سيلة تحديد النَّ�سل و�سيلة طبيعيّة وم�ؤقتة، كان ذلك �أقلَّ �إثارة للجَدل من الناحية 
الله  منا  التي �صمَّ الطريقة  ان�سجام مع  العي�ش في  �إلى  نهدف  �أن  الأخلاقيَّة. يجب 
عليها، كما ينبغي �أن نكون حذِرين جدّاً ب��شأن التدَخّل الطبّي الذي يمنع وظائف 

الج�سم الطبيعيَّة وال�صحيَّة من القيام بدورها.
كما يلزم قول هذا، يوجد مجموعة متنوّعة من الظروف التي يُكن �أن تجعل 
الأزواج يتّخذون قراراتٍ مختلفة ب��شأن تحديد النَّ�سل. فقد يختار بع�ضُ الأزواج 
وجة لديها مُ�ضاعفات �صحّيَة تجعل من الَحمل خطراً  طريقةَ العُقم الدّائم، لأنَّ الزَّ
تة،  يُهدّد حياتَها. في حين ي�ستخدم العديد من الأزواج و�سائل مَنع الَحمل لفتَرةٍ م�ؤقَّ
نوا من �إنجاب �أطفال. فيبدو �أنَّ ا�ستخدام  ثمَّ يتوقفون عن تناول هذه الأدويَة ليتمكَّ
ه لي�س من الِحكمة تناول  مثل هذه الأدويَة لي�س فيه م�شكلة �أخلاقيَّة. ومع ذلك، ف�إنَّ
ة. نحن لا ن�ؤمن ب�أنّ كُلَّ زوجين يجب �أن ينجبا �أكبر عدَد  �أي �أدويَة غير �ضروريَّ
ممكن من الأطفال بقدر الم�ستطاع. يمكن �أن تكونَ �إدارةُ قدرتنا على الخ�صوبةِ 
ونمار�سُ  بّ  الرَّ بها  نكرمُ  التي  الطُرُق  �أحدى  هي  بالم�س�ؤوليَّة،  يتَّ�سم  نَحوٍ  على 
ورة �إلى  قيادتَنا في الت�سلّطِ على الأر�ض. ولا يُ�شير ا�ستخدام موانع الَحمل بال�ضَّ

نق�ص الإيمان ب�سيادَةِ الله �أو �إلى الأنانية. 
من  مجموعة  وجود  من  غم  الرُّ وعلى  الُمتّخذ،  القرار  عن  النَّظَر  وب�صَفِ 
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ها  الخيارات المقبولة �أخلاقيّاً والتي تختلف بع�ضُ
فمن  لاح،  وال�صَّ الحكمة  ناحيةِ  من  بع�ض  عن 
وجان واحدُهما الآخر  وري �أن يدعم الزَّ ال�ضَّ
يكون  �ألّا  يجب  الإنجابيَّة.  ة  ال�صحَّ مجال  في 
فكلا  وجَين.  الزَّ لأحَد  ظالماً  الَحمل  منع  قرار 
ويحترمَ  القرار  في  يُفكّرَ  �أن  يجب  وجَين  الزَّ
�أيُّ  ي�شعرَ  �أن  ينبغي  لا  الآخر.  واحدِهما  ر�أيَ 
اتّخاذ قرار  الإجبار على  �أو  بالإرهاب  طرَف 
ما يجعله غيَر مُ�ستريح، وخ�صو�صاً �إذا تتطلَّب 
هذا القرار تدخّلًا طبيّاً �أو و�سائلَ غيَر طبيعيَّة. 
وجين. يقول بول�س  كما يلزَم وجودُ دعم ج�سَديٍّ وعاطفيٍّ ونف�سِيٍّ متبادل بين الزَّ

ب��شأن الق�ضايا الأخلاقيَّة الُمختلفة: 

مَا  وَكُلُّ  الإيَِمانِ،  مِنَ  لَيْ�سَ  ذلِكَ  يُدَانُ، لأنََّ  �أكََلَ  فَ�إنِْ  يَرْتَابُ  الَّذِي  ا  »وَ�أمََّ
لَيْ�سَ مِنَ الإيَِمانِ فَهُوَ خَطِيَّةٌ« )رومية ١٤: ٢٣(.

وجَين غيَر قادر على قبول الطريقة الُمقتَرحَة  هذا المبد�أ هامّ، ف�إذا كان �أحدُ الزَّ
يكِ الآخر عدَمُ الإ�صرار  مير �صالح، يجب على ال�شَّ لتحديد النَّ�سل ب�إيمان وب�ضَ

على هذه الطريقة.

عطايا الله �صالحة
�أن  وينبغي  النّعمَة،  ة  عطيَّ هي  الآخرين  ومَحبَّة  الله  لمحَبَّة  �سَة  الُمكرَّ الحياة  تُعَدُّ 
مُ  تتدفق هذه المحَبّة في النَّا�س، من خلال النّا�س و�إلى من هم حولهم. �سوفَ يُقدَّ
يكونوا في علاقة  �أن  حياتهم من دون  في�ستقبلونه طيلة  الأ�شخا�ص  لبع�ض  الُحبُّ 
مُ  واج. وللأ�سف، �سيقدِّ زواج. والبع�ض الآخر �سيُقدّمون حُبّاً في �إطار عهد الزَّ
واج، و�سوفَ يُقابَلُ هذا الُحبّ بالخيانة والطّلاق.  بع�ض الأ�شخا�ص حُبّاً داخل الزَّ
من  العظيم  الُحبَّ  يتلقوا  �أن  دائماً  ينبغي  الله،  عائلة  من  جزءاً  كانوا  �إذا  ولكن، 
الله ومن الكني�سة. وبع�ض الأزواج �سيُقدّمون مَحبَّة وي�ستقبلون مَحبَّة من خلال 
�أطفالًا،  ينجبوا  لن  لكنّهم  جون،  �سيتزوَّ الآخرين  الأزواج  وبع�ض  �أولادهم. 

... هناكَ 
مجموعة متنوّعة 

من الظّروف يمكن 
�أن تجعلَ الأزواجَ 
يتّخذون قراراتٍ 

مختلفة ب��شأن تحديد 
النَّ�سل.
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بذلك.  القيام  عدمَ  �سيختار  الآخر  البع�ض  ولكنّ  �أطفالًا،  �سيتبَنَّى  منهم  والبع�ض 
ويُعتَبَ حرمانُ بع�ضِ الأولاد من حبِّ وحنانِ ذويهِم �أمراً م�أ�ساويّاً يك�سر القلب. 
الأ�شخا�ص  على  ينبغي  يختبروه؟  �أن  يمكن  ف�أين  الُحبّ،  الكني�سة  تمنحْهُم  لم  ف�إذا 
الأقارب  على  ينبغي  كما  بع�ضاً.  هم  بع�ضُ يحبُوا  �أن  دَمٍ  �صلة  تربطهم  الذين 
والأ�صدقاء و�أ�صحاب المجتمع الواحد �أن يكونوا مترابطين معاً بالُحبّ. في حين 
�أنه ب�سبب الخطيَّة، نرى زيجاتٍ خاليةً من المحَبَّة، و�آباء يفتقرون �إليها، وعائلاتٍ 
نا نرى عالماً بدون مَحبَّة. لكن من خلال  لا تعرفُ عن المحَبَّة �شيئاً، وفي الحقيقة �أنَّ
واج  فدائِنا با�ستحقاق ذبيحة الم�سيح الكاملة، ان�سكَبَت فينا المحَبَّة. فلي�ست علاقة الزَّ

هي التي تمنح البَركة، بل المحََبَّة. يقول ي�سوع 
جميعاً  علينا  يجب  لذلك  �أقارب،  جميعاً  �إنّنا 
كثيراً  الأف�ضل  من  بع�ضاً.  نا  بع�ضُ نحِبَّ  �أن 
�أن  قادرين  نكون  و�أن  زواج،  بلا  نكون  �أن 
�أن نكون مُتزوّجين  نعطيَ ون�ستقبل المحَبَّة عن 
ا كان ي�سوع  المحَبَّة. وربَّ ن�ستقبل  �أو  نُقدّم  ولا 
المحَبَّة.  ب�سبب  وبول�س غيَر متزوّجَين و�سعداءَ 
متنوّعة،  �أ�شكال  في  الحة  ال�صّ الله  عطايا  ت�أتي 

وكلُّ �شخ�ص مدعوٌّ كي يحيا في �أ�شكال علاقاتيّة مُتلفة قليلًا، لكنّنا جميعاً مدعوّين 
�إلى المحَبَّة. حين تِحبُّ الكني�سة كما ينبغي، �سيَحظى النّا�س ب�شعورٍ بالرّ�ضا �أكثر مّما 
الحة من الله، ولا توجد العائلة الدائمة �إلا  يتخيّلون. وتبقى العائلة هي العطيَّة ال�صَّ
تحت مظلّة الله الآب، ومن خلال الم�سيح الأخ الأكبر، وبين الأخوة والأخوات 

الذين تبنّاهُم اللهُ في عائلته.

كلُّ �شخ�ص مدعوّ 
كي يحيا في �أ�شكال 

علاقاتيّة مختلفة 
قليلًا، لكنّنا جميعًا 

مدعوّين �إلى المحَبّة 
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�أ�سئــلة للتّفـكــــير:

واج،  الزَّ ب��شأن  وكتابيَّة  �صحّيَة  متوازنة  نظَر  وجهَة  كني�ستِكَ  لدى  هل  	.1
الأ�سَرة والعزوبيَّة؟ 

�أي�ضاً  حٌ  مُ�صرَّ فهل  الظّروف،  بع�ض  في  به  ح  مُ�صرَّ الطّلاق  كان  	�إذا  .2
واج الثاني بعد الطّلاق في هذه الحالات؟ بالزَّ

ما هي النّ�صو�ص الكتابيَّة الأخرى التي تتناول مو�ضوعَ عدم الخ�صوبة  	.3
والَحمَل؟

هل هناك مناطق في مجتمَعِكَ يوجد فيها �إ�ساءَة معاملةٍ للأطفال وتحتاج  	.4
دّي لها بفاعليَّة؟ ماذا �ستفعل؟ �أين ينبغي �أن تبد�أ؟ منك التَ�صَ



5
التي  الجن�سِيَّة،  الممار�سة  على  كليّاً  اعتماداً  يعتمد  الب�شّيّ  الجن�سِ  وجودَ  �إن 
ا قادرين على الا�ستمرار في الوجود. هذه الحقيقة الب�سيطة تُثبت �أنَّ  لولاها لما كنَّ
ة في جميع الأوقات والأماكن، و�أي�ضاً في مُتمَعاتِ وثقافاتِ  الق�ضايا الجن�سيَّة هامَّ
الثقافاتُ المختلفة مقارباتٍ مُتفاوتة من  �أن تمتلكَ  �أجمَع. رغم ذلك، يمكن  العالم 
�أزمنَةٌ  تِ  م�ضَ لقد  الجن�سيَّة.  والأمور  الجن�س  بُمناق�شة  الأمر  يتعلَّق  حين  الانفتاح 
في الثقافةِ الغَربيَّة بقيَ فيها الجن�سُ مو�ضوعاً هادئاً ن�سبيّاً ولي�س نقطَة اهتمام. لكن 
الجن�س،  ب��شأن  عالية  لدَرجة  ومُنفتحة  �صريحَةً  الغربيَّة  الثقافة  �أ�صبحت  اليوم، 
نعترف  نحن  المدار�س.  من  الكثير  في  عنه  يتعلَّمون  غار  ال�صّ الأطفال  �أنَّ  حتى 
ث عن الأمور المتعلّقة بالأخلاقيَّات الجن�سيَّة في كتاب  نا �سنواجه تحدّياً حين نتحدَّ ب�أنَّ
اء في �شتّى الثقافات  القُرَّ �أنَّ مختلف  �أنّنا نعي  اء حولَ العالم. كما  �سيتِمُّ ن�شُرهُ للقُرَّ
يمتلكون درجاتٍ متفاوتةً من القبول لهذه النقا�شات. لا �أحد ي�ستطيع الإفلات من 
الت�أثر بثقافتِه، وفي الثقافة الجن�سيَّة الغربيَّة يفتخرون جدّاً بالجن�س، وهذا يجعل من 
الُمتعلّقة بالجن�س والأمور الجن�سيَّة  �أنَّ وجهاتِ النَّظر هذه  �أن نذكرَ كيف  عب  ال�صَّ

الأخلاقيَّاتُ الجِنسيَّة
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غيُر �صحّيَةٍ وغير طبيعيّة. ومن الم�ؤ�سف، �أنَّ وجهة نظر �أميركا ال�شماليَّة المليئة 
الترفيهيَّة  والو�سائل  الإعلانات  في  تظهر  كما  بالجن�س،  علاقة  لها  التي  بالأمور 

رُ �إلى جميع �أنحاء العالم.  دَّ والفل�سفة الاجتماعيَّة والممار�سات، تُ�صَ
معاً.  �آنٍ  في  الجن�س  حول  ين  مُتناق�ضَ ر�أيَين  يعتنقَ  �أن  الغربيُّ  المجتمعُ  حاول 
ل �أنَّ الجن�س �أمرٌ خا�صّ للغاية، وهو الُمتعَةُ الأعلى التي يجب  ويرى الرّ�أيُ الأوَّ
�أ�صحاب  الأهميَّة.  فائقة  اعتبارُها تجربة  فيمكن  ثمَن،  ب�أيّ  فرد  كُلُّ  يختبَرها  �أن 
د  وجهة النَّظر هذه يُ�ؤلِّهون الجن�س تماماً، بينما يرى الرّ�أي الآخر �أنَّ الجن�س مجرَّ
يُقلّلون من  الرّ�أي  هذا  البيولوجيَّة. وفي  الدّوافع  �إر�ضاء  بيولوجيَّة هدفها  وظيفة 
بها  يقوم  التي  الممار�سة  عن  كثيراً  تختلف  لا  ممار�سة  ويعتبرونه  الجن�س  �أهميَّة 
ةِ الِجلد. في�صير الجن�س وفقاً  �أو حكَّ الَحيوان، ولا فرق بينه وبين غريزةِ الأكل 
يتناول  الغربيّ  المجتمع  ف�إنَّ  الإطلاق. وعليه،  مُيَّز على  �شيئاً غيَر  الرّ�أي  لهذا 
ة و�أي�ضاً لا قيمة له على  مو�ضوعَ الجن�س تناولًا مُتناق�ضاً، فيرى �أنَّ له �أهميَّة خا�صَّ
الإطلاق. وب�صَفِ النَّظر عن ذلك، يوجد حقيقة واحدة وا�ضحة، �ألا وهي �أنَّ 

الجن�س فكرَة مُ�سيطرَة على المجتمَع الغربيّ. 
الُحجَج  من  واحدةً  الإنجاب  عواقبِ  ل  تحمُّ دون  الجن�س  ممار�سة  ة  حريَّ تُعدُّ 
في  الانخراط  حقّاً  �أ�صبح  متى  ولكن،  القانونّي.  للإجها�ض  ئي�سَة  الرَّ الن�سائيَّة 
الجن�س  ف�صل  محاولة  تُعتَبَ  �إذ  الطبيعيَّة؟  نتائجِهِ  عن  منف�صلًا  الجن�سِيّ  ال�سّلوك 
الم�س�ؤول  غيِر  الجن�سِيّ  لوك  ال�سُّ عواقبُ  ت�ؤدّيَ  �أن  يمكنُ  كارثة.  الم�س�ؤوليَّة  عن 
ف�ض، العار، الَحمل  ال�شّعور بالرَّ نب،  ال�شّعور بالذَّ البيوت، الطّلاق،  هَدمِ  �إلى 
غير المرغوب فيه، الإجها�ض، المرَ�ض والموت. ولكي لا نعتقد �أنَّ الموَت عن�صُ 
ر �أعدادِ الأ�شخا�ص الذين  مُتطرّف فقد اُ�ضيف �إلى القائمة، فنحن بحاجة �إلى تذكُّ
اء العلاقات الجن�سيَّة. و�أنا )�ستيف(  اُ�صيبوا بفاير�س نق�ص المناعة )الإيدز( من جرَّ
كُنت في م�أوىً لمر�ضى الإيدز في �أفريقيَا، وزُرت الأ�شخا�ص الذين كانوا يموتون 
من المرََ�ض الذي �أ�صيبوا به من خلال الاتّ�صال الجن�سِيّ. لا يختلفُ اثنان على �أنّه 

يمكن �أن تكون الأخلاقُ الجن�سيَّة م�س�ألة حياة �أو موت حرفيّاً. 

الأخلاقُ الجن�سيَّة
ة  ماهيَّ فهم  �أوّلًا  يجب  جن�سيّاً،  الأخلاقيَّة  غير  الأمور  ماهيَّة  فهمَ  �أردنا  �إذا 
التّفكير  �إلى  العودة  يتطلَّب  هذا  وبالت�أكيد،  الجن�سيَّة.  والنّ�شاطات  الجن�س  طبيعة 
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ل �إلى  على م�ستوى النَّظرَة الكونيَّة. تُعَدُّ طبيعة الب�شَ ذات �أهميَّة بالغة في التوَ�صُّ
في  نفكّرَ  �أن  �أي�ضاً  علينا  يجب  كما  الجن�سيَّة.  الأخلاقِ  ب��شأن  �صحيحَة  ا�ستنتاجاتٍ 
�أنَّ  ل�سنا م�ستقلّين عنه، كما  الله هو خالقنا، فنحن  �أنَّ  الله وطبيعتِه. وبما  وجود 
�أج�سادَنا تنتمي �إليه، مثلُها مثل كلّ �شَيءٍ �آخر في الخليقة )١كورنثو�س ٦: ١٩(. 
نحن وكلاءُ على �أج�سادنا، لذلك ن�صبح م�س�ؤولين عن ا�ستخدامها في ما يُكرِمُ الله 
)ولي�س ب�أن ن�ستخدمَها لنفعل ما ن�شعر به �أو نرغب فيه(. وبناءً على ذلك، �إذا لم 
�أي معنى لوجود الإن�سان، فلا �ضرورة  �إلهٍ، و�إذا لم يكن هناك  يكن هناك من 

البتة لوجود مبادئِ الأخلاق الجن�سيَّة )�أو �أي �أخلاقيّات �أخرى(.
ر المادّي، ف�سي�صير الجن�س حكماً  �إذا كان وجودُ الب�شَ هو نتيجة عرَ�ضيَّة للتطوُّ
د وظيفة حيوانيَّة. ومن المثير للاهتمام في هذه النُّقطة، �أنّه يمكن القول منطقيّاً  مجرَّ
اتهم  واج الأحادِيّ في �أخلاقيَّ �إنَّ بع�ض الُملحدين �أخط�أوا خط�أً فادحاً في رف�ضِ الزَّ
ر  نتطوَّ �أنّنا  الممكن  فمن  الطبيعيّ،  ر  للتطوُّ ة  الإلحاديَّ ة  الق�صَّ ت  حَّ �صَ �إذا  الجن�سيَّة. 
ت�ستمرّ مدى الحياة.  ة والتي  الأحادِيَّ العلاقات  يقت�صر الجن�س على  لنزدهر حين 
وفي الحقيقة، �إنّنا مُهيّ�أون نف�سيّاً وعاطفيّاً للوحدة الجن�سيَّة، وهذا يعني �أنه �سيكون 
الجن�س  من  الُملحِدُ  يقلّل  ربّا  مُتعدّدة.  جن�سيَّة  علاقات  لنا  تكون  �أن  م�ؤذياً  �أمراً 
لدرجة اعتباره وظيفة حيوانيَّة وح�سب، �إلّا �أنّ ذاك التو�صيفَ غير متوافق كليّاً 
دة. )وفي نهاية الأمر، �إنَّ ه�ؤلاء يرف�ضون الاغت�صاب  مع التجربة الإن�سانيَّة المعقَّ
وغيَره من �أ�شكال العنف الجن�سِيّ واللّجن�سِيّ، ولكن مثل هذه الممار�سات يمكن 
و�إذا  فقط(.  حيوانيَّة  وظيفةٍ  دَ  مجرَّ اعتباره  حَدّ  �إلى  الجن�س  ��شأن  من  تنتق�ص  �أن 
د  تعدُّ من  الآخرين  ينذِرَ  �أن  الُملحد  على  �أنّه  نجد  �شاملة،  بنظرَةٍ  الأمرَ  تفحّ�صنا 
�أفكاره  �أنَّ  من  يتيقّنَ  �أن  للملحد  يُكن  فكيف  الم�شروعة.  غير  الجن�سيَّة  العلاقات 
وءِ المكا�سب التي �سيح�صل عليها الب�شَ؟ ولي�س  ة، في �ضَ مفيدة �أكثر من كونها �ضارَّ

ر في عالٍم مادّيٍّ  وري �أن ن�ستنتجَ �أنَّ التطوُّ من ال�ضَّ
وعاطفيّاً  نف�سيّاً  اءَ  �أ�صحَّ لنكون  رنا  تطوَّ قد  �أننا  يعني 

واج الأحادي.  خارج الزَّ
عد�سة  عبر  الجن�سيَّة  الأمور  نرى  كم�ؤمنين  نا  لكنَّ
النَّظرَة الكونيَّة الكتابيَّة. يوجد العديد من الاعتبارات 
لًا،  �أوَّ الاعتبار.  بعين  �أخذُها  الهامّ  التي من  ليَة  الأوَّ
بما �أنَّ الله خلقَ الكلّ، فهو الذي خلق الب�شَ ب�صفتهم 

يجب �أن نفهم 
الجن�س على �أنّه 
�شيء خلقه الله 

كهدية ح�سنة 
للخليقة
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من  جزءاً  الجن�سيّ  والاتّ�صال  الجن�سيّة  الممار�سات  تُعدّ  وعليه،  جن�سيَّة.  كائناتٍ 
ت�صميم الله الأ�صليّ للإن�سان، الذي قال عنه �أنّه حَ�سن جدّاً. وبالتالي، يجب �أن 
مّمت العلاقاتُ  نفهم الجن�س على �أنّه �شيء خلقه الله كهديّةٍ ح�سنةٍ للخليقة. ثانياً، �صُ
الجن�سيَّة لإتمام الوظيفة البيولوجيَّة للتكاثر. فكان من الممكن �أن يقرّرَ الله �أن يكون 
الو�سيلة  باعتبارها  الجن�سيّ  الاتّ�صال  اختار طريقة  لكنَّه  كثيرة،  بطُرُق  الإنجاب 
وج  مَ الله �أن تكون العلاقة الجن�سيَّة بين الزَّ الأف�ضل لولادةِ حياةٍ جديدة. ثالثاً، حتَّ
المحافظة  لغر�ض  لي�س  الأمر  وهذا  الزّواج.  ي�شتركان في عهد  اللذَين  وجة  والزَّ
على التّنا�سل في �إطار العهد وحَ�سب. يُعدّ الإنجاب واحداً من �أغرا�ض الاتّ�صال 
تِه �إلى اقت�صارِ دَورِه على الإنجاب فقط.  الجن�سِيّ، ولكن من الخط�أ التقليل من �أهميَّ
�سة. فالأخلاقُ الم�سيحيّة لن تُخفّفَ من  فهو �أي�ضاً و�سيلة للتّابط واختبار المتعة المقدَّ

دد. �أهميَّة مقا�صد الله في هذا ال�صّ
 

لاح الجن�س ن�صو�صٌ كتابيَّة حولَ �صَ
1. )تكوين ٢: ٢٤- ٢٥(

قُ بِامْرَ�أتَِهِ وَيَكُونَانِ جَ�سَداً وَاحِداً. وَكَانَا  هُ وَيَلتَْ�صِ جُلُ �أبََاهُ وَ�أمَُّ كُ الرَّ لِذلِكَ يَتُْ
، �آدَمُ وَامْرَ�أتَُهُ، وَهُمَا لَا يَخْجَلَانِ. كِلَاهُمَا عُرْيَانَيِْ

واج نواةَ علاقة جديدة، وبهذه العلاقة ي�صيران  وجة في الزَّ وج والزَّ ل الزَّ يُ�شكِّ
ين عاريَين، بل كان لهما نظرَة  د �شَخ�صَ �آدَمُ وحَوّاء مجرَّ ج�سداً واحداً. فلم يكن 
�شفّافة عاطفيّاً واحدَهما نحو الآخر )قبل دخول الخطيَّة لم يكن هناك �أيُّ �شَيءٍ غيُر 
واج  للزَّ الله  ت�صميم  �أمرٌ وا�ضحٌ في  �أو �ضمنيّاً(. وهذا  �سواء كان ظاهريّاً  �شفّاف 
والجن�س كجزءٍ هامٍّ من الِخبرة الإن�سانيَّة قبل دخول الخطيَّة �إلى العالم. لذلك، لم 

تكن الخطيَّة الأ�صليَّة هي العلاقة الجن�سيَّة كما يعتقد البع�ض خط�أً. 

2. )عبرانيّين ١٣: ٤(

ا الْعَاهِرُونَ  �سٍ. وَ�أمََّ جَعُ غَيَْ نَِ ماً عِنْدَ كُلِّ وَاحِدٍ، وَالَْ�ضْ وَاجُ مُكَرَّ لِيَكُنِ الزِّ
نَاةُ فَ�سَيَدِينُهُمُ اللهُ. وَالزُّ
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رُ هذا النَ�صّ بو�ضوح من الممار�سات الجن�سيَّة اللّ�أخلاقيَّة، ومن الاتّ�صال  يحذِّ
ونقاءِ  لقدا�سةِ  الإيجابيَّة  الحقيقة  التَّحذير على  هذا  ويقوم  الم�شروع،  الجن�سِيّ غير 
�أنَّ الأخلاق الجن�سيَّة  ر  حيح. كما يحتاج الم�ؤمنون �إلى تذكُّ الجن�س في �إطاره ال�صَّ
الإطار  في  الجن�سيَّة  والممار�سات  التَّعبيرات  �إلى  �إيجابيٍّ  ب�شكلٍ  تنظرُ  الكتابيَّة 
هُ  فُ وت�شوِّ تُرِّ لكن، الخطيَّة  فرَح و�سرور حقيقيّ.  يَنتُجُ عنها  حيح، حيث  ال�صَّ

ة بدرجة عالية.  العطايا الجيّدة. لهذا ال�سّبب تُعَد الأخلاق الجن�سيَّة هامَّ

3. )ن�شيدُ الأن�شاد ٧: ١- ١٣(

نْعَةِ  ، �صَ لِيِّ مَا �أجَْمَلَ رِجْليَْكِ بِالنَّعْليَِْ يَا بِنْتَ الْكَرِيِم! دَوَائِرُ فَخْذَيْكِ مِثْلُ الَْ
نَّاعٍ.  يَدَيْ �صَ

حِنْطَةٍ  ةُ  بَْ �صُ بَطْنُكِ  زُوجٌ.  مَْ ابٌ  �شََ يُعْوِزُهَا  لَا  رَةٌ،  مُدَوَّ كَ�أْ�سٌ  تُكِ  �سَُّ
وْ�سَنِ مُ�سَيَّجَةٌ بِال�سَّ

جٍ مِنْ عَاجٍ. ، تَوْ�أمََيْ ظَبْيَةٍ. عُنُقُكِ كَبُْ . ثَدْيَاكِ كَخَ�شْفَتَيِْ
النَّاظِرِ  لُبْنَانَ  جِ  كَبُْ �أنَْفُكِ  يمَ.  رَبِّ بَابِ بَثِّ  عِنْدَ  حَ�شْبُونَ  كِ فِ  كَالْبَِ عَيْنَاكِ   

اهَ دِمَ�شْقَ. تَُ
 رَ�أْ�سُكِ عَليَْكِ مِثْلُ الْكَرْمَلِ، وَ�شَعْرُ رَ�أْ�سِكِ كَ�أرُْجُوَانٍ. 

قَامَتُكِ  اتِ!  بِاللَّذَّ بِيبَةُ  الَْ تُهَا  يَّ �أَ �أحَْلَاكِ  وَمَا  �أجَْمَلكَِ  مَا  لِ.  �صَ بِالُْ �أُ�سَِ  قَدْ  مَلِكٌ 
هذِهِ �شَبِيهَةٌ بِالنَّخْلةَِ، وَثَدْيَاكِ بِالْعَنَاقِيدِ. 

عَدُ �إلَِ النَّخْلةَِ وَ�أمُْ�سِكُ بِعُذُوقِهَا«. قُلتُْ: »�إنِِّ �أَ�صْ
كَ�أجَْوَدِ  وَحَنَكُكِ  كَالتُّفَّاحِ،  �أنَْفِكِ  وَرَائِحَةُ  الْكَرْمِ،  كَعَنَاقِيدِ  ثَدْيَاكِ  وَتَكُونُ   

ائِحَةُ عَلىَ �شِفَاهِ النَّائِمِيَن. ائِغَةُ الْرَُقْرِقَةُ ال�سَّ بِيبِي ال�سَّ مْرِ. لَِ الَْ
بِيبِي، وَ�إلََِّ ا�شْتِيَاقُهُ.  �أنََا لَِ

قْلِ، وَلْنَبِتْ فِ الْقُرَى.  تَعَالَ يَا حَبِيبِي لِنَخْرُجْ �إلَِ الَْ
رَ  رَنَّ �إلَِ الْكُرُومِ، لِنَنْظُرَ: هَلْ �أزَْهَرَ الْكَرْمُ؟ هَلْ تَفَتَّحَ الْقُعَالُ؟ هَلْ نَوَّ  لِنُبَكِّ

انُ؟ هُنَالِكَ �أعُْطِيكَ حُبِّي مَّ الرُّ
. الَلُّفَّاحُ يَفُوحُ رَائِحَةً، وَعِنْدَ �أبَْوَابِنَا كُلُّ النَّفَائِ�سِ مِنْ جَدِيدَةٍ وَقَدِيَمةٍ، ذَخَرْتُهَا 

لَكَ يَا حَبِيبِي.

�أخرى، ومن  �إلى  ثقافةٍ  تنتقل تماماً من  ة لا  المجَازيَّ اللغة  �أنَّ  غم من  الرُّ على 
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ة من جهةٍ  عر والا�ستعارة المجازيَّ زمَن �إلى �آخر، ف�إنَّ هذا النَ�صّ يربط بين لغة ال�شِّ
جل بج�سد المر�أة  لُ الرَّ والو�صفِ المادّي لَج�سدِ المر�أةِ من جهةٍ �أخرى. حيث يتغزَّ
 ُ وجمالها، وهي ت�ستمتع به. وفي ن�صو�صٍ �أخرى من �سفر ن�شيد الأن�شاد، تُعبِّ
بو�ضوح  �أعلاه  المذكور  النَ�صّ  ث  يتحدَّ حبيبها.  بجَ�سدِ  �سعادتها  عن  �أي�ضاً  المر�أة 
ة عن مدى و�ضوح الكثير من  عن الجن�س. وتك�شف درا�سة الا�ستعارات العبريَّ
وَر )وهو ما لا يمكن تف�سيُره بطبيعة الحال من جانبنا، لأنّنا لا ن�ستخدم  هذه ال�صُّ
ة نف�سَها في مفرداتِنا الجن�سيَّة(. ومع ذلك، وب�صَف النَّظر عن  التعابير المجازيَّ
�أنَّ  كما   .)٨  ،٧( الآيتَين  م�ضمون  في  �شَكَّ  فلا  ة،  المجازيَّ الا�ستعارات  درا�سة 
�شجرة النَّخيل لديها جذعٌ نحيف يجعلها تثمر مجموعةً من عناقيد الفاكهة، وكما 
جُل حول المر�أة  جَرة يتطلَّب الالتفاف حولها، كذلك �أي�ضاً يلتَفُّ الرَّ �أنَّ ت�سلُّقَ ال�شَّ
�شديدي  نكون  �ألّ  يجب  الفاكهة.  بعناقيد  ويُ�سِكُ 
نكون  �ألَّ  يجب  و�أي�ضاً،  الله.  من  �أكثَر  الاحت�شام 
اعتبارها  حَدّ  �إلى  الجن�سيَّة  الخبَرة  من  ونقلِّل  حمقى 
�أن  فينبغي  تافه.  �شَيءٌ  �أنّها  �أو حتى  �شَيء  ها لا  وك�أنَّ
ليغلّفَ  والوقار  القدا�سة  من  حجابٌ  هناكَ  يكونَ 
يجب  الحجاب  هذا  لكنَّ  ال�شَخ�صيَّة،  الجن�سيَّة  الخبَرة 
�صريح  نقا�شٍ  خلال  من  ب�صدق  متوازناً  يكون  �أن 
بتوازن  يتمتَّع  �س  المقدَّ فالكتاب  يكَين.  ال�شَّ بين 
يتعلَّق  فيما  و�شفّاف  و�صادق  منفتح  فهو  مثالّي، 
ث عن الجن�س بكلِّ احترام ووقار. فهو لي�س مو�ضوعاً  ه �أي�ضاً يتحدَّ بالجن�س، لكنَّ

غيَر مطروحٍ للنّقا�ش، لكنَّه مو�ضوعٌ يجب مناق�شتُه بلياقة.
م  مُ�صمَّ وهو  واج،  الزَّ عَهد  في  خ  يتر�سَّ الذي  الإلتزام  �إتمامُ  هو  الجن�س  �إذاً، 
وجة �إلى م�ستويات متزايدَة من الحميميَّة )�أي الوحدة(. ف�إنَّ  وج والزَّ لإدخال الزَّ
واج، وعلاقةٍ من القبول  ة في الزَّ الو�ضع الأمثل ي�شتمل على تجربةٍ جن�سيَّة م�ستمرَّ
د علاقة ي�سودُها الأخذ،  يمل�ؤُها الأمان والُحبّ. فلا ينبغي �أن يكون الجن�س مجرَّ
بدلًا من  حياتِه  يُفكّر في �شريك  �أن  المرء  على  فينبغي  المتبادل.  العطاءُ  �أي�ضاً  بل 
مُ �أن ي�صير الاتّ�صال الجن�سيّ تعبيراً عن المحََبَّة والاهتمام  التَّفكير في نف�سِه. كما يتَحتَّ
بّاً على �شريكِه الآخر. عندما يحدُث هذا  يكِ من�صَ المتبادل، �إذ يكون تركيزُ ال�شَّ
واج هناك يُختَبَ الأمان. فالجن�س لا يتعلَّقُ فقط بالأداءِ الفِعليّ له لأنَّ  داخل الزَّ

�س  فالكتاب المقدَّ
يتمتَّع بتوازن 

مثالي، فهو 
منفتح و�صادق 

و�شفاف فيما 
يتعلَّق بالجن�س
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 :٧ )1كورنثو�س  ث في  يتحدَّ �سول  الرَّ فبول�س  الُحبّ.  وثيقةً بم�شاركةِ  له علاقةً 
واج. لذا، يلزَمُ  ١- ٧( عن الُمبادلة والعطاء الذي ينبغي �أن يُيّزَ الجن�س في الزَّ
وجة �أن يقدّما واحدُهما للآخر في كلِّ �شَيء. بعبارة �أخرى،  وج والزَّ على الزَّ

واج،  لا يختلف الجن�س عن �أيّ �شَيءٍ �آخر في الزَّ
في  وجين  الزَّ بين  لوجودِها  مجال  لا  فالأنانية 
على  يتعيَّ  كما  الحياة!  نواحي  من  ناحيةٍ  �أيّ 
ة  باعتبارِهما عطيَّ �إلى ج�سَدَيهما  النَّظَر  وجَين  الزَّ
�شَيك  كلّ  ينبغي على  الله لخيِرهِما، حيث  من 
�أف�ضل ل�شريكِ  ع رغباتِه ل�صالح ما هو  �أن يُخ�ضِ

حياتِه.
للغاية،  قويٌّ  الجن�سيّ  افع  الدَّ �أنَّ  وبما 
وال�سُلوكيَّات الجن�سيَّة لها عواقبُ بدنيَّة، عقليَّة، 
�أو  للخَير  )�سواء  جدّاً  ة  قويَّ وروحيَّة  عاطفيَّة 
الُمجتمَع  في  الجن�سيَّة  الُممار�سات  ف�إنَّ   ،) لل�شَّ
الفرد  ةِ  �صحَّ على  هائل  ت�أثيٌر  لها  �سيكون 
الإطار  في  الجن�س  يُ�ستخدَمُ  فحين  والمجتمَع. 
الإيجَابيّ  ابط  َ التَّ من  جَوٍّ  توفير  يمكنُه  ليم،  ال�سَّ
الإطار  في  يُ�ستخدَم  وحين  العلاقاتيّ،  والنمُوّ 
حيح، �سيُعاني النَّا�س جرّاءَ ذلك. �إذ انَّ  غير ال�صَّ

الجن�سيَّة  ال�سُلوكيَّات  بينما  المجتمَع،  تقوّي وتحمي  حيحَة  ال�صَّ الجن�سيَّة  ال�سُلوكيّات 
توجيهاً  توجيهِها  �إلى  الجن�سيَّة  الطّاقة  تحتاج  به.   ُّ وتُ�ضُ تُ�ضعِفُ  حيحَة  ال�صَّ غير 
�سليماً، لي�س من �أجل م�صلحَةِ الفرد وحَ�سب، بل �أي�ضاً من �أجل م�صلحَةِ الُمجتمَع 
راً جن�سيّاً،  َ ة �أقاربه �إذا ا�ستغلّوْهُ �أو �ألَحقوا به �ضَ نَ المرء من محبَّ ككُلّ. فلن يتمكَّ
رَفين.  ر يمكن �أن يحدث له حتى �إذا تَّ هذا الأمر الجن�سيّ بر�ضا الطَّ َ وهذا ال�ضَّ
�س  مُقدَّ ه  �أنَّ على  حيح  ال�صَّ �إطاره  في  الجن�س  �إلى  �س  المقدَّ الكتابُ  ينظر  وعليه، 
راً بالغاً.  َ حيح �سيُحدِثُ �ضَ وطاهر وجيّد. وبالتّالي، �إذا �أخرَجناه من �إطاره ال�صَّ

اً كبيراً. ه يُعَدُّ في هذه الحالة �شَّ لأنَّ

ُ على  يتعيَّ
وجين النَّظَر  الزَّ

�إلى ج�سَدَيهما 
باعتبارهما عطيَّة 

من الله لخيِرهما، 
حيث ينبغي على 

كلّ �شريكٍ �أن 
ع رغباتِه  يُخ�ضِ

ل�صالح ما هو 
�أف�ضل ل�شَيكِ 

حياتِه.
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الممار�ساتُ الجن�سيَّة اللا�أخلاقيَّة
الجن�س.  ا�ستخدام  �إ�ساءَةِ  احتمالَ  الاعتبار  بعين  ن�أخذ  �أن  وري  ال�ضَّ من 
ى الممار�ساتُ الجن�سيَّة اللا�أخلاقيَّة  وللأ�سف، نرى هذا الاحتمال واقعاً، حيث تتف�شَّ
خلال  من  الأمر  بهذا  فعليّاً  يحتفل  الغربيّ  فالعالَ  العالَ.  م�ستوى  على  اليوم 
باختباره مع مجموعة من  �شابٌّ م�ؤخّراً في مدينتنا  �شارك  الله.  ل�شريعةِ  انتهاكه 
فقال:  ة،  الرَعويَّ الخدمة  �إلى  الان�ضمام  فر�صة  عن  يبحث  كان  حيث  عاة،  الرُّ
ة«.  واللذَّ المتعَة  لأجل  حياتي  �أعي�ش  »كنت 
هو  )وهذا  بالفراغ  ي�شعرُ  جعَلَته  الحياة  وهذه 
و�سائلَ  ولكنَّ  كثيرون،  يختبُره  الذي  يْء  ال�شَّ
الإعلام والعالَم يتجاهلون ذلك(. ثمَّ ا�ستطرد 
�إلى  اليوم  ينظُر  حين  ه  »�إنَّ قائلًا:  حديثِهِ  في 
عن  يبحث  يكن  لم  ه  ب�أنَّ نف�سَه  يرى  ما�ضيه، 
بها.  يرتبطُ  بل عن جماعةٍ وعلاقاتٍ  المتعَة، 
ل بعُمق. لأنَّ  فهذا الأمر ي�ستحِقُّ التَّفكير والت�أمُّ
ما يحتاج �إليه النّا�س حقاً هو المحَبَّة والوجود في 
ر هذه الفكرة كثيراً في هذا  جماعة تقبَلُه. )تتكَرَّ

الكتاب(.
والُمحزنة  الرّهيبَة  النتائج  من  واحدةً  �إنَّ 
ها تك�سر  للممار�سات الجن�سيَّة اللا�أخلاقيَّة هي �أنَّ
ال�شّعور  الحقيقيَّة، وتُزيد من  العلاقة الحميميَّة 
بالوحدَة والانق�سام عوَ�ضاً عن �إر�ساءِ التّابط. 
�إعلاناً �ضمنيّاً عن الإلتزام مدى الحياة، لذلك  العلاقة الجن�سيَّة باعتبارها  مّمَت  �صُ
عور بالخيانة والوحدَة.  حيح تولّدُ ال�شُّ لي�سَ غريباً �أنّه حين تُارَ�سُ في �إطارٍ غير �صَ
في بع�ض الأحيان، يدرك النّا�س تماماً هذه الحقيقة، ويختبر البع�ض الآخر بب�ساطة 
م لنختبَر الهَجر  وحيّ. فنحن لم نُ�صمَّ ال�شّعور بعدَم الارتياح النف�سِيّ والعاطفيّ �أو الرُّ
�أ�شخا�صٍ  من ال�شّيك الجن�سِيّ. ويعَدُّ الانخراطُ في ممار�ساتٍ جن�سيَّة متعدّدة مع 
التّ�أكيد  �إلى  الإلتزام  هذا  يحتاج  �أخلاقيّ.  �أمراً غيَر  الحياة،  مدَى  معَهم  �إلتزامَ  لا 
واج لا يوجد ت�أكيد على هذا العَهد. �إنَّ العديد  واج، وقبل �أن يتمَّ الزَّ عليه بعهد الزَّ
جعلَهم  ا  ممَّ واج،  الزَّ قبل  بالإلتزام  وعودٍ  على  �شركائِهم  من  ح�صلوا  النّا�س  من 

�إن واحدة من النتائج 
الرهيبة والمحزنة 

للممار�سات الجن�سيّة 
اللا�أخلاقيّة هي 

ها تك�سر العلاقة  �أنَّ
الحميميّة الحقيقيّة، 
وُتزيد من ال�شعور 
بالوحدة والإنق�سام 
عو�ضاً عن �إر�ساِء 

الترابط
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واج مُطلقاً. تُعدّ قيادةُ ال�سيّارَة  ، وبعد ذلك لم يتمَّ الزَّ ينخرطون في �سلوكٍ جن�سِيٍّ
بدون رُخ�صة �أمراً غيَر قانونّي في العديد من الأقطار، فمن غير المقبول من وجهَة 
ة غداً. وبالمثل، ف�إنَّ  خ�صَ كَ �ستح�صل على الرُّ ة �أنَّ ارَةً بحُجَّ نظَر القانون �أن تقود �سيَّ

ة اليوم.  واج غداً، لا يعطي ت�صريحاً بالانخراط في علاقةٍ ج�سدِيَّ الوعد بالزَّ
ي�ساعدُنا العدَد الهائل من الإ�شارات الكتابيَّة في كلا العهدَين القديم والَجديد ب��شأن 
مُ  رَّ ال�سُلوكيَّات الجن�سيَّة اللا�أخلاقيَّة لنَرى �شيوعَ و�أهميَّة هذا المو�ضوع. حيث تَُ
بب�ساطة، لا  القربى تحريماً �صريحاً وقاطعاً.  الفجورُ و�سُفاح  الزّنى،  العهارَةُ، 
بب�ساطة  القول  المنوال عينِه، يمكنُنا  النّقطة. وعلى  �أو جدال في هذه  نقا�ش  يوجد 
�أنَّ الله �أعطى �شريعتَه، وك�شفَ م�شيئتَه الأدبيَّة بو�ضوح فيما يتعلَّق بالجن�س، لذا 
علينا �أن نُطيع ذلك. لا �شَيءَ �آخر يجب معرفتُه غير �أنَّ الله يتكلَّم ب�سلطان ونحن 
�إلى  يدفعنا  الذي  بب  ال�سَّ �إنَّ  النّهاية،  وفي  �أمامه.  فاتنا  ت�صرُّ عن  �أدَبياً  م�س�ؤولون 
ها  عي لتقديِم المجَدِ له. وهنا ت�صبح الطّاعة لفائدتنا �أي�ضاً لأنَّ طاعة و�صايا الله هو ال�سَّ
ال�سّبيل الوحيد للنُّمو. لذا يجب الثّقة في �أنَّ الله يحفظنا من الأذى من خلال تقديم 

هذه الو�صايا لنا. 

)١كورنثو�س ٦: ١٢- ٢٠(
ةِ اللا�أخلاقيَّة،  تُعتَبَ هذه الفقرَةُ الكتابيَّة النَ�صَّ الرَئي�سيَّ لفَهم الُممار�ساتِ الجن�سيَّ

�سول: �إذ كتبَ الرَّ

لُّ  تَِ الأَ�شْيَاءِ  تُوافِقُ. »كُلُّ  الأَ�شْيَاءِ  كُلُّ  لَيْ�سَ  لكِنْ  لُّ لِ«،  تَِ الأَ�شْيَاءِ  »كُلُّ 
وْفُ لِلأطَْعِمَةِ، وَاللهُ  لِ«، لكِنْ لَا يَتَ�سَلَّطُ عَليََّ �شَيْءٌ. الأطَْعِمَةُ لِلجَْوْفِ وَالَْ
بُّ لِلجَْ�سَدِ. وَاللهُ  ، وَالرَّ بِّ نَا بَلْ لِلرَّ �سَدَ لَيْ�سَ لِلزِّ �سَيُبِيدُ هذَا وَتِلكَْ. وَلكِنَّ الَْ
تِهِ. �ألََ�سْتُمْ تَعْلمَُونَ �أنََّ �أجَْ�سَادَكُمْ هِيَ  ، وَ�سَيُقِيمُنَا نَحْنُ �أيَْ�ضاً بِقُوَّ بَّ قَدْ �أقََامَ الرَّ
اءَ زَانِيَةٍ؟ حَا�شَا! �أمَْ لَ�سْتُمْ  عْ�ضَ اءَ الَْ�سِيحِ وَ�أجَْعَلُهَا �أَ عْ�ضَ اءُ الَْ�سِيحِ؟ �أفََ�آخُذُ �أَ �أعَْ�ضَ
الاثْنَانِ  يَقُولُ:»يَكُونُ  هُ  لأنََّ وَاحِدٌ؟  جَ�سَدٌ  هُوَ  بِزَانِيَةٍ  قَ  الْتَ�صَ مَنِ  �أنََّ  تَعْلمَُونَ 

بِّ فَهُوَ رُوحٌ وَاحِدٌ.  قَ بِالرَّ ا مَنِ الْتَ�صَ مَّ جَ�سَداً وَاحِداً.» وَ�أَ
�سَدِ، لكِنَّ  نَا. كُلُّ خَطِيَّةٍ يَفْعَلُهَا الإنِْ�سَانُ هِيَ خَارِجَةٌ عَنِ الَْ  اُهْرُبُوا مِنَ الزِّ
وحِ  الَّذِي يَزْنِ يُخْطِئُ �إلَِ جَ�سَدِهِ. �أمَْ لَ�سْتُمْ تَعْلمَُونَ �أنََّ جَ�سَدَكُمْ هُوَ هَيْكَلٌ لِلرُّ
يتُمْ  كُمْ قَدِ ا�شْتُِ كُمْ لَ�سْتُمْ لأنَْفُ�سِكُمْ؟ �أنََّ الْقُدُ�سِ الَّذِي فِيكُمُ، الَّذِي لَكُمْ مِنَ اللهِ، وَ�أنََّ

دُوا اللهَ فِ �أجَْ�سَادِكُمْ وَفِ �أرَْوَاحِكُمُ الَّتِي هِيَ للهِ. بِثَمَنٍ. فَمَجِّ
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دُها البع�ض من �أهل كورنثو�س.  يُكرّرُ بول�س في هذا النَ�صّ ال�شّعارات التي يردِّ
كلماتٍ  ي�ستخدمون  فهم  لِلأَطْعِمَةِ«.  وْفُ  وَالَْ لِلْجَوْفِ  »الأَطْعِمَةُ  يقولون:  حين 
ممار�سَةَ  ف�إنَّ  لذلك  الجن�س،  لأجل  خُلِقَت  �أج�سادَنا  �إنَّ  ليقولوا  المعاني  مزدوجَةِ 
غبَة في ذلك، مع �أيّ �شريك، �أمرٌ طبيعيٌّ ومقبول مثلَه  الجن�س عندَ �شُعورِنا بالرَّ
ح لهم الفرَ�ضيَّة التي افتر�ضوها  عام. لكن، لاحظْ �أنَّ بول�س يُ�صحِّ مثل تناول الطَّ
مِلكٌ  �أج�سادَهم  انَّ  بل  كذلك،  لي�س  فالأمر  وحدَهم.  ملكُهم  هي  �أج�سادَهم  ب�أنَّ 
للرَبّ. �سيقيمُ الله �أج�سادَنا وهذا يُظهر القيمَة الكبيَرة التي لهذه الأج�ساد باعتبارها 
دنا بالزّنى مع �شَخ�صٍ  َ دنا مع الم�سيح، ثمَّ اتَّ َ نا �إذا اتَّ حُ بول�س ب�أنَّ ملكاً لله. في�صرِّ
ة(. ينطبق المبد�أ ذاتُه  �سُ هذا اتّلااد بالم�سيح )بطريقةٍ مجازيَّ نا بذلك نُنجِّ �آخر، ف�إنَّ
على جميع الممار�ساتِ الجن�سيَّة غير الم�شروعة �سواء كانت عهارَةً �أو زنى. وبناءً 
على ذلك، ين�صحُنا بول�س بو�ضوح بالهروب من الممار�ساتِ الجن�سيَّة اللا�أخلاقيَّة! 
تبنّى يو�سف المبد�أ نف�سَه مع امر�أةِ فوطيفار في )تكوين ٣٩(، حين هرَبَ حرفيّاً من 

المكان الذي كانت تحاول �إغراءَه فيه.
الجن�سيَّة  الممار�سات  من  للهروب  �إ�ضافيَّة  �أ�سبابٍ  تقديم  في  بول�س  ي�ستمرُّ 
ففي  �أج�سادنا.  حَقِّ  في  نُخطئ  بذلك  نا  �إنَّ جن�سيّاً،  نُخطئ  فحين  اللا�أخلاقيَّة. 
�سيك�سُر طهارَتَنا.  الذي  الإن�سان  مع  نتّحِدُ  نحن  الم�شروع  الجن�سيِّ غير  الاتّ�صال 
نا �أي�ضاً نُ�سبّبُ �ضَرراً للآخرين، وهذا الأمر دائماً ما يكون غيَر �أخلاقيّ،  )كما �أنَّ
ا  �إنَّ اللا�أخلاقيَّة،  الجن�سيَّة  الُممار�ساتِ  في  انخَرَطنا  �إذا  المحَبَّة(.  لمبد�أ  انتهاكٌ  وفيه 
المنقولة جن�سيّاً  الأمرا�ضِ  الهائل من  العدَد  �إلى  �أنفُ�سِنا. وبالنَّظَر  �إيذاءِ  ننخرط في 
في العالم اليوم، لا ي�سعُ المرَءَ �إلّا �أن يرى كيفيَّة تطبيق هذا المبد�أ روحيّاً وج�سَديّاً. 
حيثُ �أ�صبح الم�ؤمنون بالمَ�سيح في اتّادٍ مع الم�سيح وهم �أي�ضاً هيكلٌ للرّوح القدُ�س. 
الإجابة وا�ضحة.  ه نج�سٌ جن�سيّاً؟  ب�أنَّ هيكلُه  ف  يو�صَ ب�أن  القدُ�س  وح  الرُّ يقبلُ  هل 
�أنبياء  التَّ�شبيه، يحتاج المرَءُ �إلى قراءَةِ �سِفر حزقيال وكُتُب بع�ض  ولخطورَةِ هذا 

العَهد القديم �أي�ضاً.
ننتمي  ونحن  بدمِه.  الم�سيح  ا�شترانا  فقد  فدائِنا.  عن  �أخيراً  بول�س  ث  يتحدَّ
الممار�سات  ف�إنَّ  وبب�ساطة،  �أج�سادنا.  في  اللهَ  دَ  نمجِّ �أن  علينا  يجب  لذا،  �إليه. 
مَة، والم�ؤمنون بحاجة �إلى الهروب منها ب�أيّ �شكلٍ من  الجن�سيَّة اللا�أخلاقيَّة محرَّ

الأ�شكال.
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الزّنى
وجَين، وهو  واج القائم بين الزَّ الزّنى هو الخطيَّة الجن�سيَّة التي تنتهك عهدَ الزَّ
�أن ينخرط �أحدُ الأزواج في علاقة جن�سيّة مع طرفٍ �آخر غير �شريكِ حياتِه. ويُعَدُّ 
اً  الزّنى جزءاً من مجموعةٍ كبيرة من الممار�سات الجن�سيَّة اللا�أخلاقيَّة، ويُعتَبَ �شَّ
لاق في حالة الزّنى،1 لذا فهو �أمرٌ خطير  عظيماً في نَظَر الله. �سمَحَ ي�سوع بالطَّ
�س غيُر  للغاية في عَينَي الله. �إنّنا نناق�ش م�س�ألة الزّنى لي�س لأنَّ تعاليمَ الكتاب المقدَّ
ها تُقدّمُ لنا نظرَةً عن كيفيَّة بَحثِ الأخلاقِ الجن�سيَّة  وا�ضحةٍ بهذا ال�شّ�أن، ولكن لأنَّ

�سة. من الجانب الإيجابيّ وال�سَلبيّ في الأ�سفار المقدَّ

1. )خروج ٢٠: ١٤( 
»لَا تَزْنِ«.

قاطعاً.  رف�ضاً  الزّنى  يرف�ضُ  ه  �أنَّ حيث  تو�ضيحٍ  �أيِّ  �إلى  يحتاج  لا  النَ�صّ  هذا 
هم  عداء في زواجِهم �أنَّ ففي بع�ض الأحيان، يقول بع�ضُ الأزواج الم�ؤمنين غيِر ال�سُّ
�إقامَةِ  اللهَ لن يعتر�ض على  ف�إنَّ  لذا  �سُعداء،  يكونوا  �أن  يُريدهم  الله  �أنَّ  يعرفون 
م�صلحتَهم  المنطقُ  هذا  يخدُم  الحياة.  �شريك  غير  �آخر  �شخ�ص  مع  جن�سيَّة  علاقة 
�أخلاقيّاً  خياراً  لي�س  فالزّنى  كتابيّ.  وغير  �صادق  غيُر  منطقٌ  وهو  الذاتيَّة، 

م�سموحاً به على الإطلاق. 

2. كُتبُ الأنبياء
يمكن الا�ست�شهاد بن�صو�صٍ مختلفة في هذا المجال، ولكن في كُتُب الأنبياء غالباً 
واج. لأنَّ النّا�س من خلال عبادة الأوثان  ما تُقارَنُ عبادة الأوثان بالزّنى في الزَّ
الأنبياءُ هو  �إليهِ  �أ�شارَ  الأمر  لهذا  ت�شبيهٍ  بالله، و�أقرَبُ  �إيمانِهم  يُعبّون عن عدم 

نى �شّريرٌ في نظَر الله. نى. وهذا يُظهرُ كم �أنَّ الزِّ الزِّ

3. )تكوين ٣٩: ٩(
كِ  لأنََّ كِ،  غَيَْ �شَيْئاً  عَنِّي  �سِكْ  يُْ وَلَْ  مِنِّي.  �أعَْظَمَ  الْبَيْتِ  هذَا  فِ  هُوَ  »لَيْ�سَ 

لَ اللهِ؟«  خْطِئُ �إِ َّ الْعَظِيمَ وَ�أُ نَعُ هذَا ال�شَّ امْرَ�أتَُهُ. فَكَيْفَ �أَ�صْ

متى 5: 27-28. وللمزيد من المناق�شة، �أنظر الف�صل 4. 	1
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ة ليو�سف ب�أن يزنَي مع المر�أة التي كان لها �سُلطة عليه في  حين �سنحت الفر�صَ
نظَر  �أمراً خاطئاً وخطيَّة عظيمة في  �سيكون  الزّنى معها  �سَيّدِه، هرب لأنَّ  بيتِ 
دَ خط�أ في حَقِّ �شريكِ الَحياةِ  وري �أن نتذكّرَ �أنَّ الزّنى لي�س مجرَّ الله. من ال�ضَّ
خ�ص الذي يُار�س معه الزّنى، بل �أنّه خطيّة �ضدَّ اللهِ نف�سِه،  دَّ ال�شَّ وحَ�سب، �أو �ضِ

�أنظر )مز ٥١: ٤(. 

4. )�أمثال ٥: ١- ٢٣(
)تمَّ اختيارُ بع�ضُ الآيات الواردة �أدناه(

لكِنَّ  يْتِ،  الزَّ مِنَ  �أنَْعَمُ  وَحَنَكُهَا  عَ�سَلًا،  تَقْطُرَانِ  الأجَْنَبِيَّةِ  الْرَْ�أةَِ  �شَفَتَيِ  �أنََّ 
�إلَِ  تَنْحَدِرَانِ  قَدَمَاهَا  يْنِ.  حَدَّ ذِي  كَ�سَيْفٍ  ةٌ  حَادَّ كَالأفَْ�سَنْتِيِن،  ةٌ  مُرَّ عَاقِبَتَهَا 
ايَلتَْ  تََ يَاةِ،  الَْ طَرِيقَ  لَ  تَتَ�أمََّ لِئَلاَّ  بِالْهَاوِيَةِ.  كُ  تَتَمَ�سَّ خَطَوَاتُهَا  الْوَْتِ. 

خَطَوَاتُهَا وَلَا تَ�شْعُرُ.

�أبَْعِدْ طَرِيقَكَ عَنْهَا، وَلَا تَقْرَبْ �إلَِ بَابِ بَيْتِهَا، لِئَلاَّ تُعْطِيَ زَهْرَكَ لآخَرِينَ، 
بَيْتِ  فِ  �أتَْعَابُكَ  وَتَكُونَ  تِكَ،  قُوَّ مِنْ  الأجََانِبُ  تَ�شْبَعَ  لِئَلاَّ  لِلقَْا�سِي.  وَ�سِنِينَكَ 

مِكَ وَجِ�سْمِكَ. غَرِيبٍ. فَتَنُوحَ فِ �أوََاخِرِكَ، عِنْدَ فَنَاءِ لَْ

وَافْرَحْ  مُبَارَكاً،  يَنْبُوعُكَ  لِيَكُنْ  مَعَكَ.  لأجََانِبَ  وَلَيْ�سَ  وَحْدَكَ،  لَكَ  لِتَكُنْ 
كُلِّ  فِ  ثَدْيَاهَا  وِكَ  لِيُْ هِيَّةِ.  الزَّ وَالْوَعْلةَِ  الْحَْبُوبَةِ  بْيَةِ  الظَّ �شَبَابِكَ،  بِامْرَ�أةَِ 
نُ غَرِيبَةً؟  تَ�ضِ بِ�أجَْنَبِيَّةٍ، وَتَْ ابْنِي  يَا  تُفْتَُ  فَلِمَ  دَائِماً.  ا�سْكَرْ  حَبَّتِهَا  وَبَِ وَقْتٍ، 

، وَهُوَ يَزِنُ كُلَّ �سُبُلِهِ. بِّ �أنََّ طُرُقَ الإنِْ�سَانِ �أمََامَ عَيْنَيِ الرَّ

ة  وحيَّ ه يحتوي على الأ�سباب الأخلاقيَّة، الرُّ ةٍ كبيَرةٍ لأنَّ يُعَدُّ هذا النَ�صّ ذا �أهميَّ
نا هذا  والعمَليَّة لتجنُّب الزّنى، لأنَّ الزّنى يجلبُ الَخراب، العارَ والِخزي. ويمدُّ
جون  يتزوَّ الذين  وه�ؤلاء  الزّنى،  لمعالجة  لل�سّموم  حيَويّ  روحيٍّ  بم�ضادٍّ  النَ�صّ 
ر ذلك ب�سبب  واج. )و�إذا تعذَّ ينبَغي �أن يبحثوا عن الرّ�ضى الجن�سِيّ في �إطار الزَّ
�إيجادُ  �أو �أي �صعوباتٍ �أخرى، يبقى غيَر م�سموحٍ ل�شَيكِ الحياة الآخر  المرَ�ض 
وجيّة الإجباريّة  الزَّ العزوبيَّة  مُتطلّبات  واج. لأنَّ  الزَّ منافذ جن�سيَّة خارج نطاق 
لا تختلف عن مُتطلّبات العزوبيَّة عموماً(. فهنا نجد �أي�ضاً كما في ن�شيد الأن�شاد �أنَّ 



129الأخلاقيَّاتُ الجِنسيَّة

الف�صول  الأمثال في  �سِفر  يختلف محتوى  ببَذيئَة.  اللغة الجن�سيَّة وا�ضحة ولي�ست 
قيقة  ١- ٩ )كلام عامّ( عن الف�صول من ١٠- ٣٠ )�أقوال بليغة(. تُظهرُ القراءَة الدَّ
ات عديدة. على  رَ فيها مرَّ للف�صول من ١- ٩ اهتماماً بمو�ضوع الزّنى الذي تكرَّ
د عواقبُ الزّنى بعبارات لا لب�سَ  دَّ �سبيل المثال، في الفقرَة )�أمثال ٦: ٢٥- ٣٥( تَُ
�ص للحديث عن الحياة  فر المخ�صَّ فيها. ف�إنَّ الم�ساحة الُمعطاة لمو�ضوع الزّنى في ال�سِّ
الحكيمة، تُظهِر مدى حماقة ه�ؤلاء الذين يُار�سون الزّنى. وعليه، ف�إنَّ الحكمة 

تتطلَّب وفاءً بالعهد. 

5. )رومية ١٣: ٨- ١٠(

كُمْ بَعْ�ضاً، لأنََّ مَنْ �أحََبَّ  لَا تَكُونُوا مَدْيُونِيَن لأحََدٍ بِ�شَيْءٍ �إلِاَّ بِ�أنَْ يُحِبَّ بَعْ�ضُ
تَ�شْهَدْ  لَا  قْ،  تَ�سِْ لَا  تَقْتُلْ،  لَا  تَزْنِ،  »لَا  �أنََّ  النَّامُو�سَ.  �أكَْمَلَ  فَقَدْ  هُ  غَيَْ
مُوعَةٌ فِ هذِهِ الْكَلِمَةِ:  يَّةً �أخُْرَى، هِيَ مَْ ورِ، لَا تَ�شْتَهِ«، وَ�إنِْ كَانَتْ وَ�صِ بِالزُّ
اً لِلقَْرِيبِ، فَالْحََبَّةُ هِيَ تَكْمِيلُ  نَعُ �شَّ بَّ قَرِيبَكَ كَنَفْ�سِكَ.« الَْحََبَّةُ لَا تَ�صْ »�أنَْ تُِ

النَّامُو�سِ.

لاحظ كيف يقرُّ هذا النَ�صّ ب�أنّ المحبَّة هي تكميل للنّامو�س، لذلك ف�إنّ المحبَّة لا 
ت�سمح بالزّنى. وهذا يعني �أنّه �إذا �أحَبَّ �أحدٌ ما �شريكَ حياتِه، ف�ستت�ضاءَلُ احتماليَّة 

الإغراءَات في الحياة  الزّنى. ولكنَّ  الوقوع في 
هي �أمر حقيقيّ وواقعيّ، وحقيقة الأمر �أي�ضاً ب�أنّه 
لا يوجد �أيُّ �إن�سان ي�ستطيع �أن يحِبّ محبَّة كاملة. 
ذلك  ويكون  للخطيَّة  �أحياناً  النّا�س  ي�ست�سلم  و 
بعك�س �إرادتِهم. يوجد �أوقات نف�شل فيها بب�ساطة 
ب�سبب �ضعف الإرادة. ولكن �إذا كنّا نملكُ محبَّة 
كاملة، فلن نخطئَ ب�أي �شكل من الأ�شكال. غالباً 
حين يقع النّا�س في خطيَّة الزّنى، وهم يبّررون 
خ�ص الذي تربطُهم  هم يحبّون ال�شَّ ذلك قائلين ب�أنَّ
ذلك،  خلافَ  يقولُ  الله  ولكنَّ  زنى.  علاقة  به 
�سيمنعك  الُحبّ  فهذا  حقّاً،  �شخ�صاً  �إذا كنت تُبُّ 

لا بُدّ �أن نحبَّ 
الأ�شخا�ص مَحبَّة 

كافية كي نهتَمَّ 
ب�شَرفِهم و�سمعتِهم 
�إلى الأبد، عوَ�ضاً 

عن �أن نهتَمَّ 
برغباتِنا و�شهواتِنا 

الآنيَّة.
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ينخرط  �شخ�صٍ  كلَّ  ي�ؤذي  نى  الزِّ �أنَّ  وبما  ت�ؤذي،  لا  المحبَّة  معه.  الزّنى  من 
خ�ص �أكثر،  فيه، ف�إنَّ الزّنى دليل على عدم وجود مَحبَّة حقيقيَّة. كلّما �أحَبَّ ال�شَّ
ةُ �سقوطه في الزّنى �أقلّ. �إنَّ م�ضادّ ال�سّموم الذي يهزم الزّنى لي�س  �أ�صبحت �إمكانيَّ
لا  �أننا  هو  هنا  الخطر  وبالت�أكيد،  تُهم.  محبَّ و�إنّا  الغرَباء،  تجاه  المبالاة  عدَمَ  هو 
نُحبّ محبَّة كاملة لذا فنحن عُر�ضة للإغراءَات والف�شل. يجب علينا �ألَّ نخلط بين 
�سة على الكتاب  �س. �إذ تمنعُ المحَبَّة الم�ؤ�سَّ �سة على الكتاب الُمقدَّ الم�شاعر والمحَبَّة الم�ؤ�سَّ
�إدارة  �ساقطٍ  عالٍَ  العي�شُ في  يتطلَّب  الزّنى.  بحدوثِ  ت�سمح  ال�سّقوطَ ولا  �س  المقدَّ
جميع العلاقات بحكمة، �صلاح، ف�ضيلة ومحبّة. لا بُدَّ �أن نحبَّ الأ�شخا�ص محبّة 
كافية كي نهتمّ ب�شرفهم و�سمعتهم �إلى الأبد، عوَ�ضاً عن �أن نهتَمَّ برَغباتنا و�شَهَواتِنا 

الآنيَّة. هذا الاهتمام هو علامَة على الُحبّ الَحقيقيّ.

ال�شّهوَة
يقوم العالَُ الغربيُّ في الوقت الرّاهن بكلّ ما في و�سعه للتّحري�ض على الأفكار 
جو الإعلانات كيف »يبيعون الجن�س«. و�أ�صبح  والم�شاعر ال�شّهوانيَّة. يعرفُ مروِّ
هل �إيقافُ �أي �صناعة ترفيهيَّة مثل عر�ض م�سرحِيٍّ �أو �أفلام �أو �أغنيات لا  من ال�سَّ
تحتوي على قدر كافٍ من الموادّ الجن�سيَّة. ففي مثل هذا المجتمع، �ستكون كلماتُ 
نَّ  ا �أَنَا فَ�أَقُولُ لَكُمْ: �إِ مَّ هُ قِيلَ لِلْقُدَمَاءِ: لَا تَزْنِ. وَ�أَ نَّ ي�سوع �شديدة الأهميَّة: »قَدْ �سَمِعْتُمْ �أَ
كُلَّ مَنْ يَنْظُرُ �إِلَ امْرَ�أَةٍ لِيَ�شْتَهِيَهَا، فَقَدْ زَنَى بِهَا 
المقطع  قَلْبِهِ« )متى ٥: ٢٧- ٢٨(. في هذا  فِ 
مبد�أ �ضروريّ و�أ�سا�سيّ: �إذا لم ت�شتهِ فلن ينتهيَ 
هي  هوَة  فال�شَّ الزّنى.  ممار�سَة  �إلى  الأمر  بك 

الخطوة الأولى نحو الأفعال الجن�سيَّة.
على  القدرة  يمتلكون  الذين  �أولئك  �إنَّ 
�أفكار  �أو  م�شاعر  تظهَر  حينما  النَّف�س  �ضبط 
ة  القوَّ من  المزيد  �أي�ضاً  �سيمتلكون  �شهوانيَّة، 
الإغراءَات  تظهر  حينما  الانجرافِ  لتجنّبِ 
نا ي�سوع �أنَّ الخطيَّة  الأكثر خطورة. لقد �أخبََ
تبد�أ في قلوبنا. فما يحدُث في قلبِ وعقلِ المرَء �سيَزيد �أو يُقلّل من �إمكانيّة حدوث 
الأفعال الخارجيّة. حينما تظهر نجا�سة جن�سيّة في ال�سلوكيّات الخارجيّة، هذا يَنُمُّ 

م�شاهدة الأ�شخا�ص لهذه المواد 
الإباحية، تدمّر لديهم ال�صلة بين 

الإلتزام بالعلاقة والجن�س تماماً
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ة �أمرٌ خا�صّ،  عن وجود نجا�سةٍ جن�سيَّة في القلب والعقل. يبدو �أن الأفكارَ الجن�سيَّ
فات الخارجيَّة.  لكنَّها دائماً و�أبداً تمتلك طريقةً ما لإظهار نف�سِها من خلال الت�صرُّ
يُعَدُّ وهماً بالت�أكيد. يَعلمُ الله دائماً ما نُفكّرُ فيه،  ها �أمرٌ خا�صّ  كما �أنَّ التَّظاهر ب�أنَّ
مع  معاملتِك  طريقة  على  �ست�ؤثر  بها  �ستُفكّر  التي  الطّريقة  ذلك،  من  والأكثر 

الآخرين وردودِ �أفعالِك تجاههم.
من  ي�شتهون  النّا�س  ف�إنَّ  ال�شّهوَة،  لتوليد  ة  �ضروريَّ الإباحيَّة  الموادّ  لي�ست 

الموادّ  مّمَت �صناعةُ  �صُ لقد  �إباحيَّة.  موادّ  دون ر�ؤية 
من  الأموال  جَمع  وهو  واحد،  لغرَ�ضٍ  الإباحيَّة 
الإباحيَّة  الموادّ  تُعَدُّ  الُم�ستهلِكِين.  �شهوات  �إثارَةِ  خلال 
فيها  الم�شاركين  دُ  تُرِّ انّها  �إذ  عالمنا،  في  بغي�ضاً  �أمراً 
في  يعملون  الذين  �أولئك  وينخرط  تِهم.  �إن�سانيَّ من 
الأ�شخا�ص  وم�شاهدة  الخطيَّة.  في  الإباحيَّة  الموادّ 
لة بين الإلتزام  لهذه الموادّ الإباحيَّة، تُدمّر لديهم ال�صّ
بالعلاقة والجن�س تماماً. كما تُقلّلُ من قيمة الأ�شخا�ص 
اعتبارهم  حَدّ  �إلى  الإباحيّة  الموادّ  في  يعملون  الذين 

الأ�شخا�صَ بطريقةٍ غير  �أولئك  يُعامِلون  فهم  �أكثر،  �أو عَر�ض لا  د �صورَة  مجرَّ
لون �إلى �أج�سادٍ �أو �آلةٍ لممار�سَةِ  اً، بل يتحَوَّ �إن�سانيَّة. لا يُنظَر �إليهم باعتبارهم ب�شََ
خ�صُ الذي يُ�شبعُ �شَهوَة الُم�شاهد، مَن �سيكون الُم�شاهد.  الجن�س فقط. لا يعرف ال�شَّ
�أو  �أو متى  مَنْ  لكنَّه لا يعرفُ  �سيُ�شاهدُه،  �أنَّ �شخ�صاً ما  ه يعرف  �أنَّ من المفتر�ض 
ة ولا دِفء ولا مَحبَّة. لا يوجد �سوى الأنانيّة  عِ�شَْ كيف. فلا يوجد تبادل ولا 
خ�صُ الغريبُ الذي على  والا�ستغلال والتج�سيد للّ�إن�سانيَّة. فلا يمكن �أن يكون ال�شَّ

�شا�شة الحا�سوب �شَيكاً في التّعبير الجن�سيّ المبَنيّ على عهد.
نَة لها  �إنَّ م�شاهدة الموادّ الإباحيَّة با�ستمرار تجعل الذّهنَ مرتبطاً ب�صوَر ذهنيَّة مُعيَّ
علاقة بالجن�س. وتجعل العَلاقَةُ، التي ينبغي �أن تقومَ في الأ�صل على الوحدَة، من 
كلِّ �شَخ�ص مٍُنعزلًا لا بل معزولًا بالكامل. فالجن�س بالأ�سا�س يقوم على التَّوا�صل، 
لكن في الموادّ الإباحيَّة لا وجود لهذا التوا�صل. فيت�ساوى لدى النّا�س الجن�س بالمتعَة 
ة التي في الموادّ الإباحيَّة. وفي محاولة تغذية الم�شاعر الجن�سيَّة من  الأنانيَّة الفرديَّ
�أنَّ ه�ؤلاء الذين ي�شاهدون المواد الإباحيَّة  د  خلال هذه الموادّ الإباحيَّة، فمن الم�ؤكَّ
رَت العديد من الزّيجات ب�سبب  بَع الجن�سي. وفي الواقع، دُمِّ يعانون من �سوء ال�شَّ

حين يعتاد 
النا�س على 

ال�شهوة، فهذا 
يغيّ نظرتهم 

ور�ؤيتهم 
للآخرين
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ة وغيَر  جوا وجدوا �أنف�سَهم عاجزين ب�شدَّ المواد الإباحيَّة، وكثيرون من الذين تزوَّ
تُ�شكّلُ  الإباحيَّة. فحينما  الموادّ  �إذ وقعوا في خداع  التَّعبير الجن�سِيّ،  نا�ضجين عن 
المواد الإباحيّة نظرة النّا�س �إلى الجن�س فهذا �سيكون �أمراً مُدمّراً. حين يعتاد النّا�س 
ُ نظرَتَهم ور�ؤيَتَهم للآخرين. وفي الوقت الذي يُنظَرُ فيه  هوَة، فهذا يُغيِّ على ال�شَّ
�إلى الأ�شخا�ص باعتبارهم كائناتٍ جن�سيَّة، ف�إنَّ ذلك �سيُغيّ الطريقة التي يتحدثون 

بها، والنظرة التي ينظرون بها، وحتى اللّم�سَة التي يلم�سون بها بع�ضهم بع�ضاً.
�إنّه لأمرٌ م�ؤ�سفٌ �أن تعي�ش الفتيات والنّ�ساء في عالم غارق في الموادّ الإباحيَّة 
�أ�صبح  عالَ  في  والرّجال  الفتيان  يعي�شَ  �أن  �أي�ضاً  الم�ؤ�سف  ومن  الإنترنت.  عبر 
يتعيَّ على  لذا،  ب�سهولة.  دائماً ومتاحاً  مُتوَفّراً  ر  الُمدَمِّ يء  ال�شَّ فيه الح�صولُ على 
�ألّا يدعموها عن طريق عدَم م�شاهدة  ناعة، كما يجب  ال�صّ الم�ؤمنين مقاومة هذه 
نّاعُ الموادّ الإباحيَّة من ي�ستهلك �أو ي�شتري هذه المواد، ف�إنَّ  منتجاتِها. �إذا لم يجدْ �صُ
تُنتَج لأنّها مُربحَة مادّياً له�ؤلاء  هذه ال�صناعة �ستختفي تماماً. ف�إن المواد الإباحيّة 
�إلى �سماعِ و�إطاعةِ كلمات ي�سوع واقتلاعِ  الذين ينتجونها. وعليه، نحن بحاجة 

هوات من قلوبنا. جميع ال�شَّ

�أنّنا نعي�ش في عالَ يحيا فيه النّا�س بح�سب كلمات بول�س لتيموثاو�س:  تخيّل 
هَاتٍ،  كَ�أمَُّ وَالْعَجَائِزَ  خْوَةٍ،  كَ�إِ وَالأحَْدَاثَ  كَ�أبٍَ،  عِظْهُ  بَلْ  �شَيْخاً  تَزْجُرْ  »لَا 

دَثَاتِ كَ�أخََوَاتٍ، بِكُلِّ طَهَارَ(« ١ تيموثاو�س ٥: ١-٢(. وَالَْ

يتعلّقُ  فيما  �سنّاً  الأ�صغر  النّ�ساء  من  الأخيرة  الفئَة  �إلى  هَة  الموجَّ الو�صايا  �سمُ  تتَّ
�أن  ينبغي  لا  الرّجال،  بجانب  النّ�ساء  تعي�ش  فحين  الكبيرة.  ةِ  بالأهميَّ هوَة  بال�شَّ
الرّجال  على  يَلزَم  جن�سيَّة.  �أدواتٍ  د  مجرَّ باعتبارهِنّ  �إليهنّ  يُنظَر  هن  �أنَّ ي�شعُرْنَ 
الاعتراف  ويمكنُهم  الم�سيح.  في  �أخواتٍ  باعتبارهِنّ  ال�شابّات  معاملة  الم�ؤمنين 
ك�أهدافٍ  وي�ضعوهن  ي�شتهوهنّ  �ألّا  يجب  لكن  ابات،  وجذَّ جميلاتٌ  �أخواتِهم  ب�أنَّ 
والقيمة  بالمحَبَّة  ي�شعرن  �سيَجعلُهُنّ  �أخواتٍ  باعتبارهنّ  ال�شابّات  فمعاملة  جن�سيَّة. 
د �أج�سادٍ نج�سَة. فلا بُدَّ من وجود طهارة  والاحترام والإكرام، و�أنهنّ لَ�سنَ مجرَّ
جن�سيَّة مُطلقة في هذه العلاقات. فالأخ الذي يُحِبُّ �أختَه دائماً ما يُعاملها باعتبارها 
بالحمايَة  وتِح�سّ  به،  وت�شعُرَ  ذلك  تعرفَ  �أن  يجب  وهي  له.  مُ�ساوية  �شَخ�صيَّة 
والأمان في المجتمع لأنَّ �أخاها في الم�سيح لن ي�ؤذيَها، و�أنّه يُحبّها وهي �أخت له. 
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�أخيها  قلبِ  الم�سيح، وت�سعى لحمايةِ  �أخاها في  بّ  تُِ �أن  �أي�ضاً  الأخت  ويتعيَّ على 
وعقلِه قدرَ ما ت�ستطيع، فلا ترتدي ثياباً مُغرية �أو تحاول �أن تُوقعَه في الفَخّ عن 

طريق التباهي بحياتِها الجن�سيَّة. بل يُحافظُ كلٌّ منهما على الآخر �آمناً.

المثليَّة الجن�سيَّة2
تُعتَبَ الممار�ساتُ الجن�سيَّة المثليَّة اليوم في عدَدٍ من بُلدان العالَ �أمراً غيَر قانونّي. 
القانونيَّة في عدَدٍ  الُم�ساءَلة  �إلى  المثليَّة  الممار�ساتِ  الم�شاركة في  ت�ؤدّي  �أن  كما يمكن 
الثقافات  من  العديد  في  المثليَّة  الجن�سيَّة  الأفعال  �أنَّ  حين  في  الأقطار.  من  قليلٍ 
�شهِدَ  المقابل،  وفي  �أخلاقيّ.  غير  �أمراً  تُعتَبَ  تزال  لا  ولكنّها  قانونيَّة،  �صارت 
لًا تاريخيّاً في نظرتِهِ نحو الُممار�سات الجن�سيَّة المثليَّة. ففي كندا،  العالَُ الغربيُّ تحوُّ
بقليل.  الع�شرين  القرن  نهاية  حتى  قانونيَّة  غيَر  المثليَّة  الجن�سيَّة  الممار�ساتُ  كانت 
واج قانونيّاً. لدى  وبعد ب�ضع �سنوات، �أعطت كندا الأزواجَ المثليّين الَحقَّ في الزَّ
غيَرة على حَدّ �سواء، منا�سباتٌ  الكثير من الُمدن حول العالم، الكبيَرة منها وال�صّ
وارع. �إذ يوجد العديد من الأ�شياء  ة يُقيمُ فيها المثليّون �إحتفالات كبيرة في ال�شَّ �سَنويَّ

التي تقوم بها بع�ض الُمجتمعات من �أجل تمرير العلاقاتِ المثليَّة وقبولِها. 
ب فيه بع�ض الدّوَل بالمثليّين، بينما في بع�ض  وعليه، فنحن نعي�ش في عالم تُرَحِّ
الدّوَل الأخرى يُطَبَّق عليهم حكمُ الإعدام. لكن يوجد بع�ض المبادئ التي يحتاج جميعُ 
والأخلاق.  المثليَّة  الجن�سيَّة  مو�ضوع  يقاربون  حينما  وتطبيقِها  فهمِها  �إلى  الم�ؤمنين 
�س  المقدَّ الكتابِ  �إليها من خلال  �سيُنظَر  الق�ضيَّة  هذه  ب�أنَّ  كم�ؤمنين  ندركَ  �أن  فعلينا 
�س للممار�سات المثليَّة  وو�ضعنا الثقافي. ففي بع�ض الأماكن، تُقبَلُ نظرة الكتاب المقدَّ

ها. على نطاق وا�سع في المجتمع، ولكن في �أماكنَ �أخرى يتِمُّ رف�ضُ
�س عن هذا المو�ضوع؟ يتطلّب هذا الأمر وب�شَكلٍ �أ�سا�سيّ  ماذا يقول  الكتاب الُمقدَّ
�س. يك�شف العهد القديم عن نظرةِ الله  �أن نقومَ بتف�سير �صحيح لما يقوله الكتاب المقدَّ
الأر�ض خا�ضعَةٍ  ةٍ على  �أمَّ �أيُّ  هناك  يوجَد  المثليّة، حيث لم  الجن�سيَّة  للممار�ساتِ 

عوبات في كتابة هذا الّجزء هي اختيارُ الكلمات المنا�سبة بدقّة. ففي �أميركا  ال�شّمالية، من ال�شّائع  تُعدُّ واحدةً من ال�صّ 	2
الإ�شارة �إلى المجتمع الميم "LGBTQ" )مجتمع الميم هو ا�صطلاح يُ�شير �إلى ال�شخ�ص مثليّ الجن�س، مزدوج التوجّه 
الجن�سيّ، متحوّل جن�سيّاً، مُغايرالهويّة الجن�سيّة، متحيّ ب��شأن هويّته الجن�سيّة(. ولكن بع�ض النا�س يجدون �أنّ هذا 
الم�صطلح محدود للغاية، وهم يُريدون �إدراج �أنواع �أخرى من الهويّات الجن�سيّة. والنتيجة هي �أنّ المفردات المقبولة 
�أب�سط المفردات  دائماً ما تتغيّ. وبالنظر �إلى هذا الكتاب الذي كُتب لجمهور من مختلف البُلدان، قرّرنا ا�ستخدام 
الممكنة. وما لم يدلّ ال�سياقُ على خلاف ذلك، ف�إنّ م�صطلح "مثليّ جن�سيّاً" �سيت�ضمّن كلَّ �شخ�صٍ ينجذبُ �إلى �شخ�صٍ 
دة تُفهَم في كلّ ثقافة ولغة. نحن نعي هذا الأمر، ولكننا نثق ب�أنّ  من جن�سِهِ نف�سِه. وبب�ساطة، لا توجد مفردات موحَّ

المعاني �ستكون وا�ضحة.
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�أنَّ  �إ�سرائيل القديَمة. ف�إذا لم نرف�ض �سلطةَ كلمةِ الله، �سنرى  ةٍ مثل  لحكومةٍ دينيَّ
ر التدريجيّ لهذه الق�ضيَّة عبر الزّمان. كان عهدُ الله  هذه الكلمة نف�سَها تُعلن التطوُّ
على  ينطبق  لا  الأمر  وهذا  وقانونيّاً،  وطنيّاً  عهداً  الدَينيّ(  )بحكمِها  �إ�سرائيل  مع 
كَ في العهد الجديد اليوم بالَحقِّ القائل ب�أنَّ  العهد الجديد. ي�ستطيعُ الم�ؤمنون التم�سُّ
الممار�سات الجن�سيَّة المثليَّة غير �أخلاقيَّة، لكنَّهم يرف�ضون في الوقت نف�سِه العقوبات 
ذ بوا�سطة  تُنفَّ القانونيَّة التي تكلّمَ عنها العهد القديم لمثل هذا ال�سّلوك، والتي كانت 
بت  الحكومة والنّظام القانونّي لدولة �إ�سرائيل قديماً. كما �أنَّ عدَمَ احترام يوم ال�سَّ
�إلى عقوبَةِ الموت. فرُغم ذلك، لا  ي  قديماً كان ي�ؤدِّ
ه  ب�أنَّ يعتقِدُ  من  الجديد  العهد  م�ؤمني  بين  اليَوم  يوجد 
ةُ على �أيٍّ من الأمَ اليَوم  يجبُ �أن تفر�ضَ هذه الو�صيَّ
لفَهمِ ما  الموحّد  التف�سير  ف�إنَّ  العالَ. ورغم ذلك،  في 
يجبُ على الكني�سة الم�سيحيَّة �أن تفعلَه عبر تاريخها، هو 
ب��شأن رف�ض  القديم والجديد وا�ضحٌ  العهدَين  �أنَّ كلا 
الواقع،  وفي  اللا�أخلاقيَّة.  الجن�سيَّة  للممار�ساتِ  الله 
عبر تاريخ التف�سير اليَهودي والمَ�سيحي، نجد �أنّه من 
الغريب جدّاً طرحُ هذه الق�ضيّة، لأنَّ النّ�صو�ص التي 
�أنَّ غيَر  للغاية. حتى  المو�ضوع وا�ضحة  تتناول هذا 
على  يوافق  لا  �س  المقدَّ الكتاب  �أنَّ  يُدركون  الم�ؤمنين 
مُتارة  مجموعَةً  �سنُقدّم  المثليَّة.  الجن�سيَّة  الممار�سات 
الجزئيَّة،  هذه  نهاية  ثمَّ في  التعليقات ومن  بع�ض من  الكتابيَّة مع  النّ�صو�ص  من 

�سن�ضيف بع�ضَ الأمور التي يتعيّ �أخذُها بعين الاعتبار.

1. )تكوين ١- ٢(  
�آدَم وحوّاء  خُلق  و�إناث، حيث  ليتكوّن من ذكور  الب�شَيّ  الجن�سَ  الله  خلقَ 
د  ودخلا في علاقة زوجيَّة جن�سيَّة. فطبيعة العلاقة الجن�سيَّة بين رَجُل وامر�أةٍ ت�ؤكِّ
المغاير، وهذا غيُر ممكن  الجن�س  مع  ت�شريحيّ  وتنا�سُب  بيولوجيَّة  وجود وظيفة 
ث عن الجن�سيَّة  النَ�صّ لا يتحدَّ �أنَّ  غم من  الرُّ المثليَّة. وعلى  في العلاقات الجن�سيَّة 
مثلما  جن�سيّاً،  المغايرين  للأزواج  الارتباط  هو  الأ�صليّ  الله  ت�صميم  ف�إنّ  المثليَّة، 

كَر والأنثى.  يظهر في ج�سَدِ الذَّ

�إن ت�صميم 
الله الأ�صلي 
هوالإرتباط 

للأزواج 
المغايرين جن�سياً 

مثلما 
يظهر في ج�سد 
الذكر والأنثى
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2. )تكوين ١٩(
بَب الجزئيّ في تدمير �سَدوم وعمورة، يعود �إلى  دائماً ما يُذكَر في التاريخ �أنَّ ال�سَّ
الحقيقة ب�أنَّ �سببَ  ق�ضاءِ الله عليها هو ال�سّلوكيَّات الجن�سيَّة المثليَّة. بَلى، �إنَّ خطايا 
د �سلوكيَّات جن�سيَّة �شاذّة، لكن لا يمكننا تجاهلُ  ن �أكثر من مجرَّ �سَدوم وعمورة تت�ضمَّ
الممار�سات المثليَّة في المعادلة. ففي اللّغة الإنجليزيّة معنى كلمة لوطي تُعَدُّ دليلًا لغويّاً 
على كيفيّة تف�سير الف�صل )١٩( من �سِفر التكوين على مرِّ التاريخ. وهناكَ كثيرون 
اليوم يحاولون مراجعَةَ التف�سير التاريخي وجَعلَ جانب ال�شّذوذ الجن�سيّ غيَر متّ�صلٍ 

اءِ الله عليهم، لكنَّ حُجَجَهم بب�ساطة لا تتناول تفا�صيل النَ�صّ.  بمو�ضوع ق�ضَ

3. )اللّويّين ١٨: ٢٢( �أنظر �أي�ضاً )اللّويّين ٢٠: ١٣( 

هُ رِجْ�سٌ.« ةٍ. �إنَِّ اجَعَةَ امْرَ�أَ اجِعْ ذَكَراً مُ�ضَ »وَلَا تُ�ضَ

الممار�سات  تُعتَبَ  الكتاب.  اللّ�أخلاقيّ وا�ضحاً في  الفِعل  لهذا  التَّحريم  يُعَدُّ هذا 
مة في �شريعة الله. وهي �أمرٌ بغي�ض )�أو نج�س( في نظَر الله.  الجن�سيَّة المثليَّة مُرَّ
مُغايري  مع  الجن�سيَّة  الممار�سات  �أي�ضاً  مَت  حرَّ يعة  ال�شَّ ب�أنَّ  ذكرُه  الَجدير  ومن 
الجن�س. كما �أنَّ الغالبيَّة العظمى من الخطايا الجن�سيَّة في عالمنا ت�أتي من المنجذبين 
�إلى الجن�س الآخر �أكثر من الأ�شخا�ص المثليّين، ولكنّها �أي�ضاً بغي�ضة في عَينَي الله.

4. )رومية ١: ٢٦- ٢٧(

بِيعِيَّ  نَاثَهُمُ ا�سْتَبْدَلْنَ الا�سْتِعْمَالَ الطَّ هْوَاءِ الْهَوَانِ، لأنََّ �إِ لَ �أَ لِذلِكَ �أَ�سْلمََهُمُ اللهُ �إِ
كُورُ �أيَْ�ضاً تَارِكِيَن ا�سْتِعْمَالَ الأنُْثَى  بِيعَةِ، وَكَذلِكَ الذُّ بِالَّذِي عَلىَ خِلَافِ الطَّ
هِمْ لِبَعْ�ضٍ، فَاعِلِيَن الْفَحْ�شَاءَ ذُكُوراً بِذُكُورٍ،  ، ا�شْتَعَلُوا بِ�شَهْوَتِهِمْ بَعْ�ضِ بِيعِيَّ الطَّ

. لَالِهِمِ الْحُِقَّ وَنَائِلِيَن فِ �أنَْفُ�سِهِمْ جَزَاءَ �ضَ

ة  الجن�سيَّ للأفعال  م�ؤيّدَة  بطريقةٍ  النَ�صّ  هذا  تف�سير  محاولة  من  غم  الرُّ على 
�أنَّ  بو�ضوح  النَ�صّ  هذا  يُعلِن  بالف�شَل.  باءَت  الجهود  هذه  جميع  ف�إنَّ  المثليَّة، 
باقي  قراءَة  فيجب  وخاطئة.  طبيعيَّة  غير  �أعمال  هي  والمثليّات  المثليّين  �أعمال 
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ال�سّياق  هذا  في   )٣٢  -١٨  :١ )رومية  من  المقطع 
ورة الكاملة. فهنا ي�ؤكّد بول�س بو�ضوح �أنَّ  لتبيان ال�صّ
الجن�سيّة  الأعمال  هي  لي�ست  ال�شاذّة  الجن�سيّة  الأعمال 
ذلك،  عن  وف�ضلًا  خطيَّة.  اللهُ  يعتبُرها  التي  الوحيدة 
الم�صدر  من  تنبع  خطيَّة  كلَّ  �أنَّ  �أي�ضاً  بول�س  ح  يو�ضّ
نف�سِه الا وهو القلب الخاطئ الذي يرف�ضُ معرفة الله 

. و�أي�ضاً، ينبَعُ الانخراط في ن�شاطٍ جن�سِيّ مثليّ من قلبٍ خاطئ  من خلال البِّ
مثلَه مثل الانخراط في ن�شاطٍ جن�سيّ مع �شخ�ص مُغاير الجن�س، �أو حتى خطايا 

النَّميمة �أو الكبرياء �أو الف�شَل في المحَبَّة، كلُّها تنبع من م�شكلةِ القلب الخاطئ. 

5. )١تيموثاو�س ١: ٨- ١١(

الِحٌ، �إنِْ كَانَ �أحََدٌ يَ�سْتَعْمِلُهُ نَامُو�سِيّاً. عَالِاً هذَا: �أنََّ  نَا نَعْلمَُ �أنََّ النَّامُو�سَ �صَ وَلكِنَّ
نِ�سِيَن  طَاةِ، لِلدَّ ارِ وَالُْ دِينَ، لِلفُْجَّ ، بَلْ لِلأثََمَةِ وَالْتَُمَرِّ عْ لِلبَْارِّ النَّامُو�سَ لَْ يُو�ضَ
نَاةِ،  لِلزُّ النَّا�سِ،  لِقَاتِلِي  هَاتِ،  الأمَُّ وَقَاتِلِي  الآبَاءِ  لِقَاتِلِي  وَالُْ�سْتَبِيحِيَن، 
�شَيْءٌ  كَانَ  وَ�إنِْ  لِلحَْانِثِيَن،  ابِيَن،  لِلكَْذَّ النَّا�سِ،  لِ�سَارِقِي  كُورِ،  الذُّ اجِعِي  لُِ�ضَ
نْتُ  ا�ؤتُِْ الَّذِي  الْبَُارَكِ  اللهِ  دِ  مَْ يلِ  �إنِِْ حَ�سَبَ  حِيحَ،  ال�صَّ التَّعْلِيمَ  يُقَاوِمُ  �آخَرُ 

�أنََا عَليَْهِ.

ح �أنَّ كلَّ ما  نُ هذه القائمة �أعلاه الممار�ساتِ المثليَّة الجن�سيَّة، والنَ�صُّ يو�ضّ تت�ضمَّ
ة �أخرى �أنَّ هذه القائمة لي�ست  ذُكِرَ في هذه القائمة هو �شرٌّ في نظَر الله. لاحظ مرَّ
. فقد  �شاملة بالتّف�صيل، �إذ يُ�ضيف بول�س �أنَّ �أيَّ �شَيءٍ لا يتوافق مع الم�سيح فهو �شَّ
خ�ص ب�سبب �سقوطِه في ممار�سَةِ ال�شّذوذ الجن�سِيّ، لكن ب�إرتكابه  لا تكون خطيّةُ ال�شَّ

�أيّ خطيَّة لا تجعلُه بريئاً في نظَر الله.

6. )١كورنثو�س ٦: ٩- ١١(

لُّوا: لَا زُنَاةٌ وَلَا  الِيَِن لَا يَرِثُونَ مَلكَُوتَ اللهِ؟ لَا تَ�ضِ نَّ الظَّ �أمَْ لَ�سْتُمْ تَعْلمَُونَ �أَ
اجِعُو ذُكُورٍ، وَلَا �سَارِقُونَ  عَبَدَةُ �أوَْثَانٍ وَلَا فَا�سِقُونَ وَلَا مَ�أبُْونُونَ وَلَا مُ�ضَ
يُرونَ وَلَا �شَتَّامُونَ وَلَا خَاطِفُونَ يَرِثُونَ مَلكَُوتَ اللهِ.  اعُونَ وَلَا �سِكِّ وَلَا طَمَّ

تنبَع كُلُّ 
خطيَّة من 

م�شكلةِ القلب 
الخاطئ.



137الأخلاقيَّاتُ الجِنسيَّة

بِّ  رْتُْ بِا�سْمِ الرَّ �سْتُمْ، بَلْ تَبََّ وَهكَذَا كَانَ �أنَُا�سٌ مِنْكُمْ. لكِنِ اغْتَ�سَلتُْمْ، بَلْ تَقَدَّ
يَ�سُوعَ وَبِرُوحِ �إلِهِنَا.

الذّكور(  )م�ضاجعو  �إدراج  في  لُبْ�س  �أدنى  يوجد  ولا  وا�ضحاً،  النَ�صّ  يُعَدُّ 
الذين  ه�ؤلاء  مع  نف�سِها  ال�سّفينة  في  �أخرى  ة  مرَّ ي�ضعُهم  )الذي  الخطاة  قائمة  في 
تُرجِمَت عبارة )مُ�ضاجعو  اللا�أخلاقيَّة مع مغايري الجن�س(.  يمار�سون الأفعال 
الذّكور( التي ا�ستخدَمَها بول�س من اللّغة اليونانيَّة، حيث ا�ستعملها بول�س لكي تُ�شير 
فكلا  المثليّ.  الجن�سِيّ  النّ�شاط  في  واء  ال�سَّ على  به  المفَعول  �أو  الفاعل  يك  ال�شَّ �إلى 

يكَين يعتَبَ مذنباً. ال�شَّ
مثليّي  مع  الم�ؤمنين  تعامل  كيفيَّة  �أي�ضاً  يتناول  لأنّه  جدّاً  هامٌّ  النَ�صّ  هذا  لكنَّ 
الجن�س. لم يخ�شَ بول�س من و�صف الخطيَّة بكونها خاطئة جدّاً. فهو يتكلَّم بالَحقّ 
�أنّ بع�ضاً من الكورنثيّين كانوا  �أي�ضاً  ولكن بكلّ مَحبَّة. ورغم ذلك، فهو يقول 
يُح�سَبون في الما�ضي �ضمن �أع�ضاء تلك القائمة. ولكنّهم بنعمة الله تابوا وتحوّلوا 
بعيداً عن خطاياهم ولم يَعودوا �إلى ممار�ستها. فلم يعُد يُطلق عليهم التعريف نف�سُه 
على  وقادرين  �أطهاراً  و�أ�صبحوا  اغت�سلوا  لأنّهم  الما�ضي،  في  يُطلق  كان  الذي 
قدّي�سين  �أ�صبحوا  �أي�ضاً، فقد  �سوا  تقدَّ �أنّهم  العهد الجديد. وبما  الدّخول في جماعة 
�سين دائماً لله الذي هو )قّدو�س،  عوا في خانة القدّي�سين، وبذلك �صاروا مُكرَّ ووُ�ضِ
رَ  روا، �أعلِنَت براءَتُهم في عَينَي الله وكُفِّ قدّو�س، قدّو�س(. وبما �أنّهم �أي�ضاً تبرَّ
عن �آثامِهم و�أزُيلت خطاياهم في المَ�سيح الذي �أخذَ عُقوبتَهم ومات عوَ�ضاً عنهم. 
الله،  المثليّون، �سابقاً، خليقةً جديدةً وقدّي�سين ومقبولين عند  �أ�صبح الآن ه�ؤلاء 
ج�سَد  من  جزءاً  �أ�صبحوا  لقد  القدُ�س.  وح  الرُّ بوا�سطة  الم�سيح  خلال  من  وذلك 
و�أخوَات.  �إخوَة  الفداء  نالوا  اللذين  والمثليّات  المثليّون  يُعَدُّ  الم�سيح،  ففي  الم�سيح. 
ومثلما يتعيَّ علينا �أن نحِبَّ ال�ضالّين ب�صرفِ النّظر عن خطاياهم ال�سّالفة، يُلزَم 
�أفرادٍ من  مع  �سلوكيّات وممار�سات  ينخرطون في  الذين  �أولئك  نُحبّ  �أن  علينا 
�أنّ المثليين  الجن�س ذاته. لقد �أحبَّهم الم�سيح و�سفك دمَه من �أجلهم. وبالتالي، بما 
وكذلك  المثليّين  من  ال�ضالّين  �أحبَّ  �إذاً  فالم�سيحُ  الم�سيح  دم  بغُ�سل  الخلا�ص  نالوا 
ال�ضالّين من مُغايري الجن�س. وعليه، لا يمكننا ك�أع�ضاء في ج�سد الم�سيح �أن نفعلَ 

تِهم. �أقلَّ من ذلك من جهة محبَّ
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�أفكار �إ�ضافيَّة
هِ الجن�سِيّ والا�ستعداد الوراثيّ للانجذاب �إلى الجن�سِ  ما هي العلاقة بين التوجُّ
على  قادرين  يكونوا  �أن  يجب  المثليّين  �أنَّ  بقولهم  اليوم  الكثيرون  يُجادل  ذاته؟ 
طبيعيّة  جن�سيّة  بجاذبيّة  ولدوا  لأنّهم  بحريّة،  مثليّة  جن�سيّة  �أعمال  في  الانخراط 
بع�ضُ  تبنّاهُ  الذي  الموقف  �إلى رف�ض  بحاجة  نحن  �شَيء،  �أيّ  قبلَ  نف�سِه.  للجن�س 
دائماً  ذاتِه  للجن�س  جن�سيَّة  ميول  لديهم  الذين  الأ�شخا�ص  ب�أنّ  والقائل  الم�ؤمنين، 
ذلك،  ورغم  خاطئ.  الموقف  هذا  مثليّين.  ليكونوا  الأ�سهل  الخيار  يتّخذون  ما 
هِ  التَوَجُّ بهذا  يولدون  المثليّين  ب�أنَّ  القائل  الرّ�أي  يدعم  قويّ  علمِيٌّ  دليلٌ  يوجد  لا 
بل   DNA النوَويّ  هم  حم�ضِ في  ل  المت�أ�صّ ذاته  الجن�س  �إلى  للانجذاب  الجن�سِيّ 
تُ�ساهم  ة  البيئيَّ العوامل  �أنَّ  �إلى  تُ�شير  يوجد مجموعة من الا�ستدلالات الاجتماعيَّة 
خ�ص �إلى �شخ�صٍ �آخرَ من نف�س جن�سِه. ومع ذلك، ف�إنَّ كلّ هذه  في انجذاب ال�شَّ
ا يكون الموقفُ  الادّعاءَات )لكلٍّ من الوراثة والبيئَة( يتمُّ الاعترا�ض عليها. ربَّ
يمتلك  ربّا  ب�أنّه:  القول  هو  المجال  هذا  في  اتّخاذُه  يمكن  الذي  للجَدَل  الُمثير  غيُر 
نف�سِه،  الجن�س  من  الأ�شخا�ص  �إلى  للانجذاب  وراثياً  ا�ستعداداً  الأ�شخا�ص  بع�ض 
الجملة  في  )قد(  و  )رُبّا(  كلمة  لاحظ  مُعيَّنة.  بيئيّة  عوامل  ب�سبب  تن�شَطُ  قد  التي 
�شديدة  بعناية  تحليلُها  ويلزَم  المعلومات،  من  المزيد  جمع  يجب  وعليه،  ال�سّابقة. 

بعيداً عن الأجندات ال�سيا�سيَّة.
الجن�سيَّة  والممار�سات  بالأخلاق  المتعلّق  الرّ�أي  �شَيء على  �أيّ  �إ�ضافة  لا يمكن 
المثليَّة. ففي حقيقة الأمر، يمكننا الذّهاب �أبعد من ذلك في ا�ستماعنا �إلى الرّ�أي القائل 
و�أنَّ ه�ؤلاء  خ�ص،  ال�شَّ الوراثيَّة عند  بالجينات  المثليَّة  الجن�سيَّة  الميول  ترتبط  ب�أن: 
هذه  نف�سِه. هل  الجن�س  �أ�شخا�ص من  �إلى  لهم وراثيّاً الانجذاب  ر  مُقدَّ الأ�شخا�ص 
ر التورّط في ممار�سات جن�سيّة مثليّة؟ بالطبع لا. ف�إنَّ الغالبيَّة العظمى  الحقيقة تُبرِّ
من النّا�س حول العالم لديهم ميول جن�سيّة مُغايرة )وهم لم يختاروا ذلك �أي�ضاً(. 
لكن هل هذا يعني �أنّه يمكن للنّا�س الم�شاركة في �أي ن�شاط جن�سيّ يُريدونه؟ بالتّ�أكيد 
م العهارة تماماً. �إذا كان  �س وا�ضح تماماً في هذه النقطة �إذ حَرَّ لا. �إنّ الكتاب المقدَّ
زوجها،  غير  �آخر  �شخ�ص  مع  جن�سيَّة  لعلاقة  ميول  لديها  مُتزّوجة  امر�أة  هناكَ 
وُلِدَت ولدَيها ميول جن�سيَّة مُغايرَة؟  �أنّها  �أ�سا�س  الزّنى على  هل يمكن تبريرُ هذا 
�أج�سادِنا، وهذا  م في  نتحَكَّ �أن  فيجب علينا  قاطع.  ب�شكل  هوَة  ال�شَّ ي�سوع  مَ  لقد حرَّ
م في �أذهاننا، ولي�س في �أع�ضائِنا الجن�سيَّة وحَ�سب. وهناكَ �أي�ضاً  ن �أي�ضاً التحكُّ مَّ يت�ضَ
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ة  جن�سيَّ رَغبات  لديهم  الذين  الم�ؤمنين  من  الكثير 
جن�سيَّة  ميول  �أي�ضاً  ولديهم  وطبيعيَّة،  �صحّيَة 
ة، لكنّهم غيُر مُتزَوّجين، وبالتالي لا يمكنُهم  قويَّ
الدّخول في ن�شاطٍ جن�سيٍّ من دون الخروج عن 
�شريعة الله. فما الذي يجب عليهم القيامُ به �إذاً؟ 
على  ويتدرّبوا  لله  مُلِ�صين  يكونوا  �أن  يجب 
الذين  المتزَوّجين  غير  ف�إنَّ  لذا،  النَّف�س.  �ضبط 
لديهم ميول جن�سيَّة مُغايرة لي�سوا �أكثَر قدرةً على 
ممار�ساتٍ  في  الدّخول  من  �أنف�سِهم  على  الحفاظِ 

�سَةٍ �أكثر من الِمثليّين.  ةٍ غيِر مُقدَّ جن�سيَّ
خ�ص  ال�شَّ �أنَّ  هو  ين��شأ  قد  الذي  فالاعترا�ض 
ج. وعلى  يتزَوَّ �أن  للجن�سِ الآخر يمكنُه  الُم�شتَهي 
عامّ،  ب�شكلٍ  الاعترا�ض  هذا  ة  �صحَّ من  غم  الرُّ
المتزَوّجين  غير  الم�ؤمنين  بع�ض  �أنَّ  نجد  نا  �أنَّ �إلَّ 
بذلك  قاموا  جوا  يتزَوَّ لن  الذين  الم�ؤمنين  وبع�ض 

ُ عليهم الامتناع عن ممار�سة الجن�س مدى الحياة.  بقرارٍ من ذاتِهم، وبذلك �سيتعيَّ
وفي الواقع، يوجد عدَدٌ �أكبر بكثير من الم�ؤمنين العازبين الذين لديهم ميول مُغايرَة 
الجن�سيّ  الانجذاب  �ضدَّ  ي�صارعون  الذين  المفديّين  الم�ؤمنين  عدد  من  ة  قويَّ جن�سيّاً 
الأ�شخا�ص  ف�إذا كان  الممار�سَة الجن�سيّة.  ع من كليهما الامتناع عن  المثليّ، ويُتوَقَّ
غير مُتزَوّجين، ف�إنَّ الله يتوقّع منهم الامتناع عن الممار�سات الجن�سيَّة مهما كانت 
العلاقة  يُعَدُّ الانجذاب نحو  للجن�س عينِه.  �أو  الُمغاير  للجن�س  �سواء  وجهَةُ رغبَتِهم 
ي�ست�سلم  لم  لكنّه  ي�سوع،  يطان  ال�شَّ ب  جرَّ فقد  ذاته.  حَدّ  في  بخطيَّة  لي�س  الجن�سيَّة 
بَ الأ�شخا�ص من مُغايري الجن�س �أو من المثليّين لكن هذه  للخطيَّة. لا بدَّ �أن يُجرَّ

هم وقعوا في الخطيَّة. التجربة بذاتها لا تعني �أنَّ
الجن�س  لطبيعة  هة  الُم�شوَّ نظرتُنا  هو  الغربيّ  العالَ  في  م�شكلتِنا  من  جزْءاً  �إنَّ 
هة لطبيعة  تِه. وفي الثقافة الم�سيحيّة، نحن نميل �أي�ضاً �إلى امتلاك نظرة م�شوَّ و�أهميَّ
ي�ؤمن  وللأ�سف،  الأ�سَرة(.  ب�أخلاقيّات  الخا�صّ  الف�صل  )�أنظر  و�أهميّته  الزّواج 
�أن  ب�أنّ الحياة بدون �سلوك جن�سيّ ن�شِط يمكن  العديد من الأُ�شخا�ص في مجتمعنا 
كان  نف�سُه  في�سوع  تماماً.  خاطئٌ  المنظور  هذا  لكنّ  ب.  للرَّ مُر�ضية  غيَر  تكون 

ف�إذا كان 
الأ�شخا�ص غير 
متزوّجين، ف�إن 
الله يتوقّع منهم 

الإمتناع عن 
الممار�سات الجن�سية 

مهما كانت وجهة 
رغبتهم �سواء 

للجن�س المغاير �أو 
للجن�س عينِه.
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ة  العزوبيَّ تكون  �أن  فيُمكن  وعازب.  مُتزوّج  غيَر 
الذين  ه�ؤلاء  �أنَّ  حتى  الله.  نعمَةِ  من  عظيمة  عطيَّة 
�ضبط  ممار�سة  �إلى  بحاجة  هم  ما  يوماً  جون  �سيتزوَّ
واج.  النَّف�س، والامتناع الجن�سيّ ل�سنوات ما قبل الزَّ
ة  ومُ�ضادَّ ة  قويَّ ر�سالة  تو�صيل  �إلى  تحتاج  فالكني�سة 
قولًا  تحافظ  وب�أن  ال�سائدَة،  الاجتماعيَّة  للأعراف 
عطايا  من  عطيَّة  هو  الجن�س  �أنَّ  حقيقة  على  وفِعلًا 
الله ولي�س �أ�سماها. فيُمكن �أن تكون الَحياة بلا جن�س 
الله  رحمَة  ف�إنَّ  �شَيء،  كلِّ  ورُغم  تماماً.  مُر�ضية 
�أف�ضلُ من الَحياة )مزمور ٦٣: ٣(. وللأ�سف، توجدُ 
لديهم  ن  ممَّ العديد  �أنَّ  وهي  كثيرون  اكت�شفها  حقيقة 

الكثير من التّجارب الجن�سيَّة ي�شعرون بوحدَة وعدَم الرّ�ضا. 
الله،  �إكرامَ  يُريدون  الذين  النّا�س،  فيه  ي�شعر  الذي  المكان  هي  الكني�سة  �إنَّ 
بالُحبّ عوَ�ضاً عن روح الإدانة. فهناك العديد من الم�ؤمنين الذين مار�سوا ال�شّذوذ 
الجن�سِيّ قبل نوال نعمَة الخلا�ص. فه�ؤلاء الأ�شخا�ص الذين اختَبَوا الخلا�ص قد 
يجدون �أنف�سَهم منجذبين جن�سيّاً �إلى �آخرين من الجن�سِ نف�سِه )تماماً مثل ال�شّخ�ص 
الُمدمن على الموادّ الإباحيَّة الذي ينجذب �إلى مُغاير الجن�س، فبعد نواله الخلا�ص 
�أن  مثليَّة لا يمكن  امتلاكَ ميول جن�سيّة  �إنَّ  الإغراءَات(.  تلك  يُ�صارع مع  يظلُّ 
تحرُمَ �أحداً ما من نعمة الله الخلا�صيَّة. فيتَعيَّ �ألّا تكون الكني�سة مكاناً ي�شعُرُ فيه �أيّ 
غَر على �أ�سا�س ميوله. فنحن نعرف �أ�شخا�صاً يُ�صارعون مع  فرد بالَخجل �أو ال�صِّ
ب�أن يجعلهم الآخرون  لي�سوا بحاجة  المثليّ طيلة حياتِهم، وهم  الانجذاب الجن�سِيّ 
فقة  وال�شَّ بالعطف  تزويدِهم  �إلى  الكني�سة  تحتاج  بل  الّخجل،  �أو  بالذّنب  ي�شعرون 

ة �أولئك الذين يختبرون هذا النَّوع من ال�صّاع. والمحَبَّة، وخا�صَّ
ة �أخرى �إلى الفكرَة الُم�شتَركة بين ف�صولِ هذا الكتاب �ألا وهي �أنَّ الجميعَ  نعود مرَّ
عور بالإنتماء الى جَماعة ما. ففي المقابل، لا يُعَدُّ الجن�س  يحتاجون �إلى المحَبَّة وال�شُّ
يء الوحيد الذي يحتاج �إليه كلُّ �إن�سان. فهل يُعتَبَ �ضبطُ النَّف�س والامتناعُ  هو ال�شَّ
المحَبَّة هي  لكنَّ  نف�سك.  ال�سّ�ؤال عن  الإجابة عن هذا  ي�سيراً؟ يمكنك  �أمراً  الجن�سِيّ 
يء الأكثر �أهميَّة على الإطلاق. فمِنَ الُمحزن �أنَّ الكثير من الممار�سات الجن�سيَّة  ال�شَّ
النّ�شاط  ممار�سَةُ  هل  المحَبَّة.  وعدَم  بالأنانية  تماماً  مليئة  �أ�صبَحَت  اليوم  عالمنا  في 

�إن الكني�سة 
هي المكان 

الذي ي�شعر فيه 
النا�س، الذين 

يريدون �إكرام 
الله، بالحب 

عو�ضاً عن 
روح الإدانة.
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رَفين �إلى الآخر  ين من جن�سَين مختلفين، حيث يُ�سيءُ �أحدُ الطَّ الجن�سِيّ بين �شخ�صَ
�إدانَةً في نظَر  �أقلَّ  التالي،  باح  عن �سابق ت�صوّر و�إ�صرار ويتخلَّ�ص منه في ال�صَّ
ين �صديقين ا�ست�سلما للإغراء في لحظة  الله من الاتّ�صال الجن�سِي المثليّ بين �شخ�صَ
�أهميَّة  المثليَّة، ولكنَّه يعطي  يُبّرر ممار�سة الجن�سيَّة  ال�سّ�ؤال لا  �ضعف؟ طرحُ هذا 
كيز على الممار�سة في حَدّ  للعلاقة التي ت�سودُها الم�شاعر والاهتمام، ف�ضلًا عن التَّ
ذاتها. فمن الجائز بدرجَةٍ كبيرة �أن تكون الممار�ساتُ الجن�سيَّة مع الجن�س الُمغاير 
�أو  حقد  رَفين  الطَّ بين  يكون  حين  ة  وبخا�صَّ المثليَّة،  الجن�سيَّة  الممار�ساتِ  من  �أ�سو�أ 
الُمخلّ�ص،  هو  لي�س  بالتّ�أكيد  فالجن�س  كراهية.  حتى  �أو  ة  المحَبَّ في  نَق�ص  �أو  �أنانية 

مَ لنا �شَيئاً �أعظَم، �ألا وهو المحَبَّة.  نا لم يَختَبر الجن�سَ قطّ بل قدَّ فمُخلّ�صُ

ة الجن�سيَّة  العهارَة والعبوديَّ
الم�ستحيل منطقيّاً  الكتابيَّة عموماً، ي�صبح من  �إلى الأخلاق الجن�سيَّة  ننظرُ  حين 
اءَ زَانِيَةٍ؟  عْ�ضَ اءَ الَْ�سِيحِ وَ�أَجْعَلُهَا �أَ ة: «�أَفَ�آخُذُ �أَعْ�ضَ حُ بول�س بقوَّ تبرير العهارَة. يُ�صرِّ
�أمرٌ مُ�سيء. لي�س الممار�سة  حَا�شَا! » )١ كورنثو�س ٦: ١٥(. �إنَّ ا�ستئجارَ غانيَةٍ 

الجن�سيّة التي تتِمّ في العهارة هي التي تُعدّ خطيّة 
فيه  يحدُث  الذي  الإطار  كلّ  بل  وحَ�سب، 
د كونِها جَ�سَد،  ذلك. تُختزَل العاهرَة �إلى مجرَّ
الاحترام  لهُنّ  مُ  يُقدَّ لا  بالت�أكيد  والعاهرات 
تِهِن وتقلُّ  دنَ من �إن�سانيَّ لكونِهنّ ب�شَ، �إذ يُجَرَّ
قيمَةُ �أج�سادِهنّ، ولا يتمُّ التفكير �إلا فيما يُكن 
�أن تفعلَه �أج�سَادُهنّ لإ�شباع العميل. ولا يُكن 
�إنكار حقيقة �أنَّ الغانيات في كثير من الأحيان 
ما  )وكثيراً  البذيئة  الأو�ضاع  هذه  من  يهرُبن 
الأطفال(،  مثل  الجن�سِيّ  للإيذاء  �ضنَ  يتعرَّ
�إلى  يتّجهْنَ  الأحوال،  معظم  في  يجعلُهُنّ  ا  ممَّ

يزيد  الجن�س  �أنّ  المفتر�ض  من  م�شاعِرِهنّ.  لتخدير  والمخدّرات  الكحول  �شرب 
ن يلجَ�أن �إلى العهارَة  من الم�شاعر، لكنَّه في الحقيقة يُيتُ قلبَ الغانيَة. كثيرات ممَّ
جاء لهُنّ. �إذا لم  ديد. لذا، تحتاج الكني�سة �إلى تقديم الرَّ يفعلن ذلك بدافع الي�أ�س ال�شَّ
خ�ص الذي يختبئ في العهارَة، مَنْ �سيقوم بذلك؟ يُكن �أن  تبحث الكني�سة عن ال�شَّ

تُعتَبَ العبوديّة الجن�سيّة واحدة من 
ق�ضايا العدالة الإجتماعيّة الرئي�سة 

في ع�صرنا.
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لنَ على  يح�صل الغانياتُ على الأموال من ممار�سة الجن�س، ولكن من �أين �سيَح�صَ
الُحبّ الَحقيقي؟

ا ب�صفةٍ ر�سميَّة  والأ�سو�أ من ذلك، �أنَّ عدَداً كبيراً من الغانيات هنَّ منَ العَبيد، �إمَّ
التي تعمل في  الع�صابات  العالم، يجب محاربة  �أنحاء  �أو غير ر�سميَّة. في جميع 
حيث  والقتل.  والاغت�صاب  والعنف  والمخدرات  التخويف  طريق  عن  العهارَة 
مات  �ست �إر�ساليّات ومنظَّ ة لهذه الممار�سَة. وقد ت�أ�سَّ ي�صعُب ح�سابُ التكلفة الب�شَيَّ
ة  مَ�سيحيَّة للتَ�صدّي لهذا الواقع، لكن لديها الكثير والكثير لتقوم به. تُعتَبَ العبوديَّ
يمكن  ولا  ع�صرنا.  في  ئي�سَة  الرَّ الاجتماعيَّة  العدالة  ق�ضايا  من  واحدة  الجن�سِيّة 
ة �ألاَّ تختزنَ مواردَها. فنحن ن�شكر  للم�ؤمنين تجاهلُها، ويَجبُ على الكنائ�س الثريَّ
�أقامت �شراكة مع الُمنظّمات للم�ساعدة في مكافحة  الله لأجل كني�ستِنا الوطنيَّة التي 
ة الجن�سيَّة للأطفال في الفيلبّين، من خلال مُاكمة البالغين الُمذنبين و�إنقاذ  العبوديَّ
حايا و�إعادة ت�أهليهم. تكون م�ساهمتُنا بمثابة قطرَة في المحيط، لكنَّها  الأطفال ال�ضّ
�أف�ضل من لا �شَيء. �إذا ا�ستطعنا �إنقاذَ حياةٍ واحدةٍ 
تُعتَبَ  �أمرٌ ي�ستحقّ العناء.  من هذا الكابو�س ف�إنه 
الكفاية، ولكن  فيه  �سيّئاً بما  �أمراً  البالغين  عهارة 
حين ي�ضطر الأطفال �إلى القيام بن�شاطات جن�سيَّة 
بذلك  نكون  البالغين،  لذويهم  الأموال  لجلب 
�سوقٍ  وجودَ  �أنَّ  كما  الف�ساد،  ةِ  قمَّ �إلى  و�صلنا 
لمثل هذه الممار�سات يُعَدُّ �أمراً بغي�ضاً، �إذ انَّ دفعَ 
غباتِ  الرَّ �إ�شباع  الأطفال في  الأموال لا�ستخدام 

اً لا يُكن و�صفُه.3 الجن�سيَّة �شَّ
�أطفالًا  كانوا  �إن  العهارَة،  �ضحايا  يحتاجُ  لا 
هذه  من  الانقاذ  �إلى  �سَواء،  حَدّ  على  بالغين  �أو 
التّجارة وحَ�سب بل �إلى الم�شورَة والرّعاية. فهم 
جميع  �أنَّ  فحَقيقة  والمحَبّة.  جاء  والرَّ التعليم  و�إلى  والم�ساعدة  الأموال  �إلى  بحاجة 
الم�أ�سورين في هذه التجارة لم يختبروا الُحبَّ قطّ هو �أمرٌ م�ؤ�سف. فلا يحدُثُ �شَيْءٌ 
في حياتِهم �سوى الا�ستخدام والا�ستِغلال و�إ�ساءَة المعاملة والتَّجريد من الإن�سانيَّة. 
يجب الاعتراف ب�أنّه في بع�ض الأماكن يكون الدّافع لعهارةِ الأطفال ممار�سات دينيّة. على الرّغم من �أنّه �أمر غير  	3
قانونّي، �إلا �أنّه في الهند الديفادا�سيون هم الأطفال المتزوّجون من �آلهة المعبد. والعابدون ينخرطون في ممار�سات 
جن�سيّة دينيّة معهم. لذا، يلزم على الم�ؤمنين الت�صدّي لجميع هذه الممار�سات، و�أن ي�صّروا قدر الإمكان على تطبيق 

حايا ومُقا�ضاة الُجناة. القوانين لحماية ال�ضّ

... يجب �أن 
تكون مكافحَة 

الا�ستغلال الجن�سِيّ 
للأطفال الأبرياء 

على قائمَةِ 
�أولويّات الم�شاركة 
الأخلاقيَّة للكني�سة 

في العالم اليوم.
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�إلّا عن طريق  لَهم  ت�صِ لن  المحََبَّة  الم�سيح، وهذه  مَحبَّة  �إلى  يحتاجون  فهم  وعليه، 
الكني�سَة. وعلى غرار مكافحَة ت�شويه الأع�ضاء التنا�سليَّة للإناث، يجب �أن تكون 
قائمة  على  الأبرياء  للأطفال  الجن�سيّ  والا�ستغلال  الجن�سيَّة  ة  العبوديَّ مكافحة 

�أولويّات الم�شاركة الأخلاقيَّة للكني�سة في العالم اليوم.

الخاتَمة
كتبتُ العديد من الكتُب حول جميع المو�ضوعات التي تناولَها هذا الفَ�صل. يحتاج 
الم�ؤمنون �إلى �إدراك �أنَّ الأخلاق الكتابيَّة المتعلّقة بالجن�س تُعلِنُ �أنَّ الجن�س عطيَّة �صالحة 
حيح. لكن كثيراً ما يُ�ساءُ ا�ستخدام الجن�س وت�شويهُه،  ونقيَّة حين يكون في �إطاره ال�صَّ
الجن�سيَّة  الممار�سات  �أنواع  جميع  في  العالم  ينغم�سُ  م�ؤلمة.  نتائجَ  �إلى  ي�ؤدّي  مّما 
يحدُثَ عن طريق  لن  هذا  لكنَّ  لذلك.  دّي  التَ�صَ الم�ؤمنين  يلزَم على  لذا  اللا�أخلاقيَّة، 
الإدانة وحَ�سب، بل عن طريق الُحبّ الَحقيقي. ففي العالم الذي �أ�صبَحَ فيه الجن�سُ �أكثَر 
ة �أكثَر �أهميَّة من كرامة الإن�سان المخلوق على  غباتُ الَحيوانيَّ �أهميَّة من العلاقات، والرَّ
�أف�ضل.  �أجل حياةٍ  �ساطعاً من  �أن تكون نوراً  الم�سيح  ينبغي على كني�سة  الله،  �صورَة 
�أو  خير  �أف�ضل  هو  لي�س  الجن�س  �أنَّ  كما  جن�سِيّ،  هدفٍ  دَ  مجرَّ قطّ  يكن  لم  فالإن�سان 
ب�أنانيّة.  بمعاملتِهم  �أو  باحتقارهم  نقوم  فلن  حقاً،  الآخرين  النا�س  نحِبّ  حين  عطيَّة. 
فب�سبب ق�صورنا وخطيّتنا، لا يمكننا �أن نكون كاملين في �أيّ دائرة من دوائر حياتنا، 
فقة حيالَ  حمَةِ والرّ�أفة وال�شَّ بما في ذلك حياتنا الجن�سيَّة. ونتيجة لذلك، علينا التَحلّي بالرَّ
الغفران  �إلى  الإغراءَات والخطايا الجن�سيَّة. وعلينا توجيهُهم  يقعون في  الذين  �أولئك 
ة  �أنف�سنا من الممار�سات الجن�سيَّ الله، �سنحفظ  الم�سيح. وبنعمة  التي في  وال�شّفاء والمحَبّة 
اللا�أخلاقيَّة و�سنبقى �أنقياءَ جن�سيّاً ونثقُ في دَمِ الم�سيح الذي فدانا. �إن كان �أحدٌ في الم�سيح 
خ�ص الوحيد الذي  فهو جزْءٌ من الخليقة الَجديدة. وبناءً على ما �سبَق، في�سوع هو ال�شَّ
لن يُ�سيْءَ معاملتَنا على الإطلاق، ولن ي�ستغلَّنا �أبداً، ولن يُجرّدَنا من �صفاتِنا الإن�سانيَّة 

بَّة. د كونِنا جَ�سَد. الله مََ مُطلقاً، ولن يختزلنا �أبداً في مجرَّ
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�أ�سئــلة للتّفـكــــير:

النّظرة  هذه  تعك�س  وكيف  المثليَّة؟  الجن�سيّة  �إلى  مجتمعك  نظرة  هي  ما  	.1
�س؟ وجهة النظر الكتابيّة، وب�أي طريقة تجد �أنّها تنحرف عن الكتاب المقدَّ

تحت  الذين  �أو  الهوَى  بائِعاتِ  لت�ساعدَ  عمَليَّة  فرَ�صاً  كني�ستك  تمتلك  هل  	.2
الأمرُ  كان  �إذا  الخارج(؟  في  �أو  مدينتِكَ  في  )�سواء  الجن�سيَّة  ة  العبوديَّ

كذلك، ما الذي يمكنُكم القيامُ به؟

�أن تجلب  للكني�سة  الجن�سيَّة، كيف يمكن  حياتنا  الك�سور في  �إلى  وبالنّظر  	.3
ال�شّفاء له�ؤلاء الذين يرتكبون الخطايا الجن�سيَّة؟ 

ما هو المو�ضوع الكتابيّ واللّهوتيّ الذي يمكنك �أن تقدّمَه من �أجل فهمٍ  	.4
حيح؟ �أف�ضل لمو�ضوعِ الجن�س في �سياقِهِ ال�صَّ



6
ه تُرىَ  غم من اختلاف الإح�صائيَّات يمكننا القول، وبكلِّ تحفّظ، ب�أنَّ على الرُّ
�سنويّاً ما بين ٤٠ �إلى ٥٠ مليون عمليَّة �إجها�ض في جميع �أنحاء العالم. وللتو�ضيح، 
�إنَّ تقديرات العدَد الإجمالي للوفيَّات النّاجمة عن الحرب العالميَّة الثانية تتراوح ما 
ا يعني  ت الحرب العالميَّة ل�ستِّ �سنوات. ممَّ بين ٥٠ �إلى ٨٠ مليونَ ن�سمَة، �إذ ا�ستمرَّ
�ستَّة  �إلى  �أربعة  من  �أكثر  الإجها�ض  ب�سبب  وفيّات  تَدُث  �سنوات،  �ستّ  كُلّ  �أنّه 
في  ة  دمويَّ الحروب  �أكثر  عن  النّاجمة  الوفيّات  عدّد  �إجمالي  من  تقريباً  �أ�ضعاف 
التاريخ الب�شَيّ. فمن الناحية الح�سابيَّة، قد نجد �أنّه في فترة �سِتّ �سنوات يُجرى 
�أُجه�ضوا  الذين  الأطفالَ  ه�ؤلاء  �أنَّ  وبما  عالمنا.  في  �إجها�ض  عمليَّة  مليون   ٣٠٠
الحرب  انتهت  رُها.  ت�صوُّ يمكن  لا  الأرواح  في  خ�سارة  يمثل  فهذا  ب�شَ،  هم 
الأمورُ  تُعَدُّ  الأخرى.  تلو  �سنَةً  الإجها�ض م�ستمِرٌّ  لكنَّ  القتال،  فَ  العالميَّة، وتوقَّ
المتعلّقة بالحياة والموَت على قدرٍ كبيٍر من الأهميَّة، فلذلك من ال�ضَوريّ �أن ي�أخذ 
الم�ؤمنون ق�ضيَّة الإجها�ض بجدّيَة بالغة. كما �أنّنا بحاجة �إلى �أن نُ�صلّي لأجل هذه 

الق�ضيَّة، ونفكّر فيها، ونتبنّى �أي�ضاً موقفاً حا�سماً حيالها. 

الإجهاض
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وافع نف�سِها. فبع�ض  غبات والدَّ �إنَّ عمليّات الإجها�ض لا تُرىَ للأ�سبابِ والرَّ
النّ�ساء  تُ�صبح  ولذلك  الأ�سَرة،  �أفراد  عدد  حَجم  على  قيوداً  فر�ضت  الحكومات 
�أميركا  في  للإجها�ض  رئي�سَة  ة  حُجَّ ة  وثمَّ الكبيرة.  للعقوبات  ة  عُر�ضَ الحوامل 
تُقرّرنَ  �أن  في  كاملة  وا�ستقلاليَّة  بحرّيَة  يتمتَّعن  النّ�ساء  �أنَّ  في  تتمثل  ال�شّماليَّة 
ب�أيّ  القيام  �أو  نةٍ  معيَّ وظيفةٍ  وراءَ  عي  ال�سَّ �أو  جن�سيَّة،  ممار�ساتٍ  في  الانخراط 
طفلٍ  مَيء  احتمال  �أو  حَمل  ب�سبَبِ  خططِها  تغيير  دون  فيه  ترغب  �آخر  �شَيءٍ 
غير مرغوبٍ فيه. وبالتّالي، �أولئك الذين ي�ؤيّدون الإجها�ض في �أميركا ال�شّماليَّة 
هم )يدعمون حقوقَ المرَ�أةِ  �أنَّ �أو  �أنف�سِهم »حرَكة حقوق الإجها�ض«  يُطلِقون على 
�أم لا.  �أح�شائِها  الذي تحملُه في  بالطّفل  تُريد الاحتفاظ  �سواء كانت  في الاختِيار( 
عنَ لعملياتِ الإجها�ض  في حين نجد عدَداً كبيراً من النّ�ساء في البُلدان النامية يخ�ضَ
من  �أكبر  عدد  ب�إعالة  لهنّ  ي�سمح  لا  اقت�صاديّ  و�ضع  في  هن  ب�أنَّ ي�شعرن  هنَّ  لأنَّ
الأطفال. كما �أنّه هناك �أي�ضاً حالاتٌ كثيرة من الإجها�ض للت�ستير على الزّنى �أو 
ال�شّعورُ بالعار والذنب والخوف هو  الن�شاطات الجن�سيَّة غير الم�شروعة. في�صير 

الدّافع لهذا الأمر مع اختلاف الثقافات.

�إ�ستنتاج ب�سيط
التّفكير  �إلى  �أ�سا�سيّ حيال ق�ضيَّة الإجها�ض، فنحن بحاجة  بالطّبع لدينا موقف 
ل: هل قتلُ �إن�سانٍ بريءٍ هو  ين في هذا ال�سّياق. ال�سّ�ؤال الأوَّ مليّاً في �س�ؤالين هامَّ
خط�أ �أخلاقيّ؟ ويُفتر�ض دون جدال �أن تكون الإجابة الأ�سا�سيَّة على هذا ال�سّ�ؤال 
هذا  هل  الثاني:  ال�سّ�ؤال  في  التفكير  علينا  المبد�أ،  بهذا  نقرَّ  �أن  وبعد  »بَلى«.  هي 
�إن�سان؟ ف�إذا كان الأمر كذلك، ف�إنَّ قتل هذه الأجنَّة هو عمل من  الجنين هو حقّاً 
رَة. فوفقاً لهذا التّفكير الب�سيط، من الُمده�ش �أن نكت�شف ب�أنَّ  �أعمال القتل غير الُمبرَّ
ف�إذا كان  الب�سيطة.  تتّفقُ مع هذه الحقيقة  الم�ؤيّدَة للإجها�ض لا  الُحجَج  العديد من 
�أخلاقيّاً،  خط�أ  حياتِه  �إنهاءُ  يُعتَبَ  �إن�ساناً،  الَجنين 
كما يُعتَبَ �أي�ضاً قتلًا ل�شخ�صٍ بريْءٍ حين تقرّر �أمٌّ 
ما �أن تمار�سَ الجن�س من دون نيَّة للحَمل، فهذا 
قتلًا  �أي�ضاً  يُعتَبَ  كما  �أخلاقيّاً.  مقبول  غيُر  �أي�ضاً 
ما في  �أ�سَرة  ترغب  ه حين لا  لأنَّ بريءٍ  لإن�سانٍ 
�أي�ضاً  فهذا  �آخر،  �شخ�ص  �إطعام  م�س�ؤوليَّة  مّل  تََ

�إذا كان الجنيُن 
�إن�ساناً، ف�إنَّ �إنهاء 

حياتِه هو خط�أ 
�أخلاقيّ.
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�إنهاءَ حياةِ  �أي�ضاً  يُعتَبَ  �إلى ذلك،  �إ�ضافة  النّاحية الأخلاقيَّة.  �أمرٌ غيُر مقبول من 
هات التي  �أرواحٍ بريئة ب�سبب �أنَّ هذه الأخيرة تعتمِدُ �أثناء الَحمل على �أج�ساد الأمَّ
قد ترَى ب�أنَّ عمليَّة الَحمل متعِبَة، فهذا �أي�ضاً �أمرٌ غيُر مقبول �أخلاقيّاً. لذا، حين 
عوا في اعتبارهم ب�أنَّ  يُناق�ش الم�ؤمنون ق�ضيَّة الإجها�ض، فعليهم با�ستمرار �أن ي�ضَ

الَجنين هو �إن�سان كامل وهذا �أمرٌ بالغ الأهميَّة.

حقائق كتابيَّة
تبنَّت كني�سةُ الم�سيح طوال تاريخِها وجهة نظَر 
التي  نف�سُها  وهي  للإجها�ض،  راف�ضة  موحّدة 
الله  �شعبِ  مفهوم  مع  عامّ  ب�شكلٍ  فيها  ا�شتركت 
الرّ�أي  هذا  ويتمثل  القديم.  العهد  في  الأمر  لهذا 
المَ�سيحيَّة   / ة  اليَهوديَّ النَّظَر  بوجهة  يتعلَّق  الذي 
�أخلاقيّاً.  خاطئٌ  �أمرٌ  الإجها�ض  �أنَّ  في  ة  التقليديَّ
القديم  العهدَين  كلا  في  ه  ب�أنَّ القول  للمَرْء  ويمكن 
والجديد، كما في جماعَةِ �شعبِ الله في العهد القديم 
والكني�سة الم�سيحيَّة على حَدّ �سَواء كان الإجها�ض 

�أمراً م�ستحيلًا. وذلك لأنَّ وجودَ الأطفال في �إ�سرائيل كان بَرَكة كبيَرة، وكانت 
النّ�ساء في ثقافة �شعب الله في العهد القديم تعطي قيمَةً كبيَرة للحَمل �أكثر من القيمَة 
ر بها الَحمل اليوم في جميع �أرجاء العالم. ف�صارت رغبَةُ المر�أة في �إنجاب  التي يُقدَّ
ة، عمَليَّة ومدفوعة بعوامل  القديمة رغبَةً بيولوجيّة، فطريَّ �إ�سرائيل  الأطفال في 
ة جدّاً. فلم يكن الإجها�ض �أمراً ترغب فيه النّ�ساء الإ�سرائيليّات في  اجتماعيَّة قويَّ
ة الوحيدة التي ذُكرَ فيها الإجها�ض داخل الكني�سة الأولى  العالم القديم. وبذلك فالمرَّ
�إدانة كاملة.  �أدُينت حينئذٍ ممار�سة الإجها�ض  فقد  تِه.  ل�شَعيَّ �أظهر رف�ضاً كاملًا 
�س ي�سمح بالإجها�ض،  غم من �أنَّ البع�ض حاول �إثبات �أنَّ الكتاب المقدَّ وعلى الرُّ
ا لا �شكَّ فيه �أنَّ الكتاب  تَهم. ممَّ �إلا �أنَّ الُحجَج التي �أوردوها كانت تُ�ضعِف م�صداقيَّ
كاملةً  �س  المقدَّ الكتاب  روحيَّة  �أن  ذلك  من  والأكثر  الإجها�ض،  يدعم  لا  �س  المقدَّ
�سلطة  النّا�س  �سيقبلُ  هل  كالتالي:  الحقيقيَّة  الق�ضيَّة  ت�صبح  لذا،  تماماً.   ه  �ضدَّ هي 
�س؟ يُدرك المعار�ضون للإجها�ض والغالبيَّة العظمى من الم�ؤيّدين له  الكتاب المقدَّ
�س بالكامل �ضدَّ الموقف الم�ؤيّد للإجها�ض. وبما �أنَّ الكني�سة الإنجيليَّة  �أنّ الكتاب المقدَّ

بما �أنَّ الكني�سة 
الإنجيليَّة تعترف 

ب�سلطة الكتاب 
�س، فيجب �أن  المقدَّ

تقاومَ الإجها�ضَ 
ب�شكل حا�سم.
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�س، فيجب �أن تقاوم الإجها�ض ب�شكل حا�سم. تعترف ب�سلطة الكتاب المقدَّ

1- )تكوين ١: ٢٧- ٢٨( 

وَ�أنُْثَى  ذَكَراً  خَلقََهُ.  اللهِ  ورَةِ  �صُ عَلىَ  ورَتِهِ.  �صُ عَلىَ  الإنِْ�سَانَ  اللهُ  فَخَلقََ 
وا وَامْلأوُا الأرَْ�ضَ..«. خَلقََهُمْ. وَبَارَكَهُمُ اللهُ وَقَالَ لَهُمْ: »�أثَْمِرُوا وَاكْثُُ

حَدّ �سواء.  بَركةً وو�صيّةً على  يُثّل  �أنّه  النَ�صَّ على  الآباء هذا  المف�سّون  فَهِمَ 
غم من عدم وجود �أي ذِكر مبا�شر للإجها�ض، فهناك ذِكر لمبد�أ الَخلق  فعلى الرُّ
عن  قوله  الذي يمكن  الكثير  الكثير  يوجد  عليه،  وبناءً  الَحياة.  فكرة  يدعم  الذي 
في  الأولى  النَّغمَة  يمثّل  ه  انَّ �إذ  والكتابيَّة،  اللّهوتيَّة  للدرا�سات  النَ�صّ  هذا  �أهميّة 
�سة الإيجابيَّة المتعلّقة بمو�ضوع الإنجاب. فهذه النَّغمَة تن�سجم مع باقي  الأ�سفار المقدَّ
يعة التي ترى ب�أنَّ الَحياة والإثمار هما برَكة من برَكات الله. �إذ يبارك اللهُ  ال�شَّ
يتعارَ�ضُ مع هذا  الإجها�ض  ف�إنَّ  بالتكاثر، وعليه  الب�شَيّ  الحياة وي�أمر الجن�س 

المبَد�أ.

2- )خروج ٢٠: ١٣(
و�س  القدُّ الإله  �إلى  الُم�ستمعين  انتباهِ  بتوجيهِ  الع�شرة1  الو�صايا  تبد�أ  تَقْتُلْ«.  »لَا 
كلمات  ولي�ست  نف�سِه  الله  كلمات  هي  الكلمات  هذه  وتُعتَبَ  �إ�سرائيل.  مُلّ�ص 
يعَة فهي لي�ست  غم من �أنَّ الو�صايا الع�شرة لا تختزل كلَّ ال�شَّ مو�سى. وعلى الرُّ
المكانة  واء  ال�سَّ يُدركون على  فاليَهود والمَ�سيحيّون  الأدَبيَّة،  الله  �إرادة  لكلِّ  �شاملة 
ة في وَحيِ الله الُمعلَن. تُعَدُّ هذه الو�صيَّة وا�ضحة  ة التي تحتلّها الو�صايا الع�شََ الخا�صَّ
كلّ  �أنّها تحمي حياة  كما  �شَخ�صٍ بريء،  قتل روح  فهي تمنع  معناها،  تماماً في 
حِم �أو خارجَه. ووفقاً لبع�ض التعاليم المَ�سيحيَّة، لا تقت�صر  �إن�سان �سواء كان في الرَّ
ة على تقييد الممار�سات ال�سَلبيَّة وحَ�سب، بل تفر�ض �أي�ضاً ال�سّلوكيَّات  الو�صايا الع�شََ
ي حُكماً  بِعَ ذلك التَّف�سير، ف�إنَّ الو�صيَّة بعدَم القتل �ستُف�ضِ الإيجابيَّة. وَعَليه، �إذا اتُّ

عَفاء من خلال الرّعايَة والِحماية الإيجابيَّة. �إلى تقديم العَون لل�ضّ

ة. �أنظر )خروج 20: 1- 17(، )تثنية 5: 6- 21(. الو�صايا الع�شََ 	1
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3- )خروج ٢١: ٢٢- ٢٥(

ةٌ،  ذِيَّ �أَ لْ  �صُ تَْ وَلَْ  وَلَدُهَا  فَ�سَقَطَ  حُبْلىَ  ةً  امْرَ�أَ دَمُوا  وَ�صَ رِجَالٌ  مَ  تَخَا�صَ وَ�إذَِا 
ةٌ  لتَْ �أذَِيَّ نْ حَ�صَ اةِ. وَ�إِ عُ عَليَْهِ زَوْجُ الْرَْ�أةَِ، وَيَدْفَعُ عَنْ يَدِ الْقُ�ضَ مُ كَمَا يَ�ضَ يُغَرَّ
، وَيَداً بِيَدٍ، وَرِجْلًا بِرِجْل، وَكَيّاً  ، وَ�سِنّاً بِ�سِنٍّ تُعْطِي نَفْ�ساً بِنَفْ�سٍ، وَعَيْناً بِعَيٍْ

. اً بِرَ�ضٍّ ، وَجُرْحاً بِجُرْحٍ، وَرَ�ضّ بِكَيٍّ

يعَة، حيث نواجه  يُعَدُّ هذا النَ�صّ المتعلّق بالإجها�ض الأكثر �إثارَة للجَدَل في ال�شَّ
�صعوبة بالغة في ترجمتِهِ وتف�سيره. في�ؤمن بع�ض المف�سّين ب�أنَّ هذا النَ�صّ ي�شير 
بُدّ �أن  ت للاجها�ض، فلا  �ضَ �أحدٌ امر�أةً حاملًا وتعرَّ �إذا �صدَمَ  �إلى الَحقيقة التالية: 
يُعاقبَ المعتدي وفقاً لمبد�أ )عين بعين، وحياة بحياة(، وذلك على �أ�سا�س ما حدث 
م الَجاني، و�إذا  للطفل. ولكن يقول بع�ضُ المف�سّين الآخرين: �إذا مات الطفل يُغرَّ
ماتتِ المرَ�أةُ في ذلك الوقت، يُطبَّق مبد�أ العَين بالعَين. يمكن فَهمُ �أيٍّ من الرّ�أيَين 
ة للنَ�صّ العبري، �إذ يُعتَبَ الرّ�أيُ القائل ب�أنَّ  ب�شكل �صحيح بناء على القواعد اللّغويَّ
حدوث �إجها�ض وفُقدان الطفل لي�س بالخطورةِ نف�سِها لفقدان الأمّ، وهذا الرّ�أي 
م هذا الرّ�أي بحقيقة �أنَّ  يُعتَبَ �إلى حَدٍّ كبير ر�أيَ الغالبيَّة في تاريخ التف�سير. ويُدعَّ
ة قادرة على تحفيز المخا�ض الذي �سي�ؤدّي �إلى موتِ الَجنين �أو �إلى  دمة القويَّ ال�صَّ
ة هذا ال�سّيناريو لأنّه ي�صوّر  عب الت�أكيد على �صحَّ �إ�صابة بالغة الخطورة. فمنَ ال�صَّ
بخير  وجنينُها  الأمُّ  وتبقى  المخَا�ض،  �إلى  ت�ؤدّي  كافية  ة  بقوَّ حامل  امر�أةٍ  �ضربَ 

ة كاملة. حَّ و�صِ
مبد�أ  فهم  ي�ساعدُنا على  ال�صحيح  ة وتطبيقَها  العبريَّ ة  اللُغويَّ للقواعد  �إنَّ معرفتَنا 
الموقف  �سنتّخذ  نا  ولكنَّ الأمّ.  �أو  للجنين  بالغ  �ضَرر  وقوع  حالة  في  بالعَين  العَين 
ع لمبد�أ العَين بالعَين �إذا حدث  م حين يحدث �إجها�ض، ويخ�ضَ القائل ب�أنَّ الجاني يُغرَّ
�ضَررٌ للأمّ. يُعطي هذا التَّف�سير قيمة �أعلى لحياة الأمّ من قيمة حياة الَجنين. �أتُرى 
يُقدّم  �إذ  بالطبع لا،  �إن�ساناً؟  لي�س  بعد  يولد  الذي لم  الطّفل  �أنَّ  تف�سير  يقترحُ هكذا 
�شتّى  الآخرين في  �إيذاء  تنتُج عن  التي  العقوبات  �سِفر الخروج )٢١: ١٨- ٣٦( 
و�أودى  حرّاً  �شخ�صاً  نطَحَ  بالخطورة،  معروفٌ  ثورٌ  هناك  كان  �إذا  المواقف. 
د. ولكن �إذا نطَحَ الثور  بحياته، فيُقتَل �صاحبُ الثَّور ب�سبب �إهماله الإجراميّ المتَعمَّ
الواقعتَين  �إحدى  �أنَّ  م وكفى. ورغم حقيقة  يُغرَّ الثور  ف�إنَّ �صاحب  عبداً وقتلَه، 
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ت �إلى الغرامة وح�سب،  ت �إلى تطبيق مبد�أ العَين بالعَين والواقعة الأخرى �أدَّ �أدَّ
ه  �أنَّ �إ�سرائيل  تُ�ؤكّدُ �شريعة  يُعتَبَون ب�شَاً )في الَحقيقة،  العبيد لا  �أنَّ  فهذا لا يعني 
يعة �أي�ضاً تمييزاً بين الرّجال  يوجد فرقٌ بين العبد ومالكِه(. كما نجد في �أ�سفار ال�شَّ
والنّ�ساء، ولكن هذا لا يعني حكماً �أنَّ الرّجال 

�أكثر ب�شَيّةً من النّ�ساء. 
فمن  التَّقييم،  الأ�سا�س في  هذا  �إلى  وبالنَّظر 
يولد  لم  الذي  الطّفل  �إنَّ  القول  المنطقيّ  غير 
بغرامَةٍ  عُوقب  قاتله  لأنَّ  �إن�ساناً  يُعتَبَ  لا  بعد 
بالإعدام.  عُوقب  الأمّ  قاتل  بينما  ة،  ماديَّ
�إلحاق  حالة  في  مَ  غُرِّ الجاني  كونُ  الحقيقة  في 
ع  �ضَرر بالطّفل يُ�شير �إلى �أنّ حياة الطفل مو�ضِ
�أمراً  الَجنين  تُكون خ�سارةُ حياة  تقدير. حيث 
حياة  فقدان  ولكن  الوالدَين.  من  لكلٍّ  خطيراً 
وج  للزَّ �أكبر  خ�سارة  يُعتَبَ  وجَة  والزَّ الأمّ 
حَزْماً.  ب�أكثر  عليها  القاتل  فيُعاقَب  والأ�سرة، 
به  م�سموح  الإجها�ض  ب�أنَّ  القائل  للموقف  الت�أييد  بع�ض  النَ�صُّ  هذا  يُعطي  ا  ربَّ
حَملِها، لكن لا يُكن  ب�سبب  الأمّ في خطر  النّادرة حين تكون حياة  في الحالات 
القيام  اختيار  ة  ي�ؤيّد حريَّ �س  المقدَّ الكتاب  �أنَّ  �إلى  الإ�شارة  الأحوال  ب�أيِّ حال من 
بالإجها�ض. ويُثّلُ ال�سّيناريو الوارد في هذا النَ�صّ واحداً من �أق�سى �أنواع العنف 
�أو يختارُه  �أو يبحث عنه  المرَْءُ  فيه  لي�س خياراً يرغبُ  ة، فهو  الم�أ�ساويَّ والخ�سارَة 

ة. ب�إرادته الُحرَّ

4- )مزمور ٢٢: ٩- ١٠( 

�ألُْقِيتُ  ي. عَليَْكَ  �أنَْتَ جَذَبْتَنِي مِنَ الْبَطْنِ. جَعَلتَْنِي مُطْمَئِنّاً عَلىَ ثَدْيَيْ �أمُِّ كَ  �أنََّ
ي �أنَْتَ �إلِهِي. حِمِ. مِنْ بَطْنِ �أمُِّ مِنَ الرَّ

الله  ب�أنَّ  �شَعرَ  لأنّه  الرَبَّ  داود  يُنادي  �إذ  رثاء،  ب�صرخَةِ   )٢٢ )مزمور  يبد�أ 
ث �أي�ضاً )مزمور ٢٢: ١( ببُعدِهِ الم�سيانّي عن �صرخة ي�سوع على  قد ترَكه. يتحدَّ

لك�س تاليون�س 
اللاتيني �أي قانون 
الإنتقام، ي�شير �إلى 

�شكل من �أ�شكال 
العقاب يتوافق مع 

الجريمة المرتكبة 
)�أي العين بالعين، 

وال�سن بال�سن(.
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ه.  ب متذكّراً يدَ الله عليه منذ تكوينِهِ في رحِم �أمِّ ليب. بينما يُعاني داود ويتعذَّ ال�صَّ
حِم.  ففي الَحقيقة، �أنَّ الله يرَى داود حتى قبلَ �أن يُولد، وهو يهتَمُّ بهِ وهو في الرَّ
�أي�ضاً خلال  ةٍ وقيمَة بعد ولادته  فحَ�سب بل  �إن�ساناً ذا �شخ�صيَّ اللهُ داودَ  يَعتَبِِ  فلم 

ه. تكوينِهِ في رحِم �أمِّ

5- )مزمور ٥١: ٥(
تِه  ي«. في مرحلةِ توبَةِ داود عن خطيَّ ةِ حَبِلَتْ بِي �أُمِّ طِيَّ رْتُ، وَبِالَْ وِّ »بِالإِثْمِ �صُ
مع بث�شبع، نظَرَ �إلى حياته الما�ضية التي عا�شها بحَ�سب الظّاهر من دون خطيَّة. 
ففي الحقيقة �أن حياة داود كانت مليئَة بالخطيَّة مُنذ لحظة الَحمل به. فالخط�أ لم يكن 
بالَحمل النّاتج عن الاتّ�صال الجن�سيّ لوالدَيه لكنَّه ورث تلك الطبيعة الخاطئة مُنذ 
لحظة الَحمل. يمكن لأي �إن�سان �أن يُجادلَ بهذا الأمر بالقول: �إنَّ كلمات دواد هي 
حَ في هذه الآية ب�أنَّ حياته ال�شَخ�صيَّة  ه قد �صرَّ د �شِعر وبلاغة، ولكن يبدو ب�أنَّ مجرَّ
�أنَّ   )5 بول�س في )رومية  ح  يُ�صرِّ كما  حم.  الرَّ رِهِ في  ت�صوُّ مُنذ  الخطيَّة  كائنة في 
جميع الب�شَ قد ورثوا الطبيعة الخاطئة من �آدَم، ويُ�صرُّ داود في هذا المزمور على 
حقيقة كونِهِ خاطئاً مُنذ لحظة الَحمل به. حين ن�ضعُ هذين الرّ�أيين جنباً �إلى جنب، 

�س يُعلّمنا: نرى �أنَّ الكتاب المقدَّ
1- ورثَ جميعُ الب�شَ الطبيعة الخاطئة من �آدم

2- تتكوّن الطبيعة الخاطئة في الإن�سان مُنذ لحظة الَحمل

 وبما �أنَّ جميع الب�شَ ورثوا الطبيعة الخاطئة، وبما �أنَّ كلّ �إن�سان يح�صلُ على 
ة مُنذ لحظَة الَحمل.2 هذا الميراث مُنذ لحظة الَحبَل به، فبالتالي تبد�أ الحياةُ الب�شَيَّ

هناك �آراء مختلفة عن خَلق الرّوح في اللاهوت النّظامي. �إنّ مذهب "خلق الرّوح soul creationis" يقول �أنّ  	2
�أنّ   "Traducianism "التقاليد  مذهب  يقول  بينما  الج�سد.  ب�شكل خارق وو�ضعَها في  �إن�سانيّة  كلّ روح  الله خلق 
التقاليد  فوفقاً لمذهب  الب�شَيّة.  الأج�سام  تكوين  بها  يتمّ  التي  نف�سِها  بالطريقةِ  الَحمل  مُنذ لحظة  تولد  الب�شَيّة  الرّوح 
Traducianism، يمنح الآباء الأبناءَ الجينات الوراثيَّة لتكوين الَج�سد، و�أي�ضاً الجينات لتكوين "الرّوح". هناك 
حُجَج لكلٍّ من الر�أيَين اللذَين �سوف نتحدّث عنهما الآن. ولكن يكفي القول �أنه ربّا الذين ي�ؤيّدون مذهب "خلق 
الرّوح soul creationis" ي�ؤمنون نظريّاً ب�أنّ اللهَ يغر�س الرّوح في لحظة الَحمل الج�سَدي، �أو في �أي وقت �آخر 
)مثل الو�ضع �أو الإحياء(. لكنّ م�ؤيّدي " التقاليد " ي�ؤمنون ب�أنَّ الرّوح والَج�سد يُحبَل بهما في الوقت عينِهِ. وفقاً لهذا 
ة من الَحمل. ولكن وفقاً لم�ؤيّدي "خلق الرّوح soul creationis"، رُبما  النَ�صّ الأخير، لا بُدّ �أن تبد�أ الحياة الب�شَيَّ
 "soul creationis وح  تتكوّن الرّوح وقت الَحمل �أو في وقتٍ �آخر. ولكن ينبغي على الم�ؤيّدين لمذهب"خلق الرُّ
ة من الحقائق الكتابيَّة ولي�س من الأفكار الفل�سفيَّة. وعليه،  �أن ي�أخذوا كاملَ وجهة نظرهم حول �أ�صل الحياة الب�شَيَّ
ينبغي على الم�ؤيّدين لمذهب "خلق الرّوح soul creationis" الت�أكيد على عدم وجود �أ�سباب للاعتقاد ب�أنّ الرّوح 

ة ت�أتي �إلى الوجود في �أي وقتٍ �آخر غير الَحمل. الب�شَيَّ
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6. )مزمور ١٣٩: ١٣- ١٦(

قَدِ  �أنَِّ  �أجَْلِ  مِنْ  �أحَْمَدُكَ  ي.  �أمُِّ بَطْنِ  فِ  نَ�سَجْتَنِي   . كُليَْتَيَّ اقْتَنَيْتَ  �أنَْتَ  كَ  لأنََّ
امْتَزْتُ عَجَباً. عَجِيبَةٌ هِيَ �أعَْمَالُكَ، وَنَفْ�سِي تَعْرِفُ ذلِكَ يَقِيناً. لَْ تَخْتَفِ عَنْكَ 
فَاءِ، وَرُقِمْتُ فِ �أعَْمَاقِ الأرَْ�ضِ. رَ�أتَْ عَيْنَاكَ  نِعْتُ فِ الَْ عِظَامِي حِينَمَا �صُ

رَتْ، �إذِْ لَْ يَكُنْ وَاحِدٌ مِنْهَا. وَّ ائِي، وَفِ �سِفْرِكَ كُلُّهَا كُتِبَتْ يَوْمَ تَ�صَ �أعَْ�ضَ

من  للإجها�ض  المعار�ضين  �أولئك  قبَل  من  اقتبا�ساً  الأكثر  هي  الآيات  هذه  �إنَّ 
لا  �شِعريّة  لُغة  ي�ستخدم  المزامير  كاتب  �أنَّ  الوا�ضح  من  �س.  المقدَّ الكتاب  منظور 
من  ولكن  الأر�ض(.  باطن  من  حرفيّاً  الطّفل  يُجمَعُ  لا  )فبالت�أكيد،  حرفيّاً  تُ�ؤخذ 
الوا�ضح �أي�ضاً �أنَّ كاتب المزامير يرى �سيادة الله على العمَل وتكوينِه وت�شكيلِه له 
حِم عَمَلًا رائعاً. وحتى  حتى قبل �أن يولد. يُعَدُّ عمَلُ الله في تكوين الأطفال في الرَّ
جدّاً.  ومُده�شة  عظيمة  بطريقةٍ  الإن�سان  ج�سَدَ  ةُ  الُمحِبَّ الله  يَدُ  �صنَعَت  حِم،  الرَّ في 
قُد�سيَّة الحياة الإن�سانيَّة،  با�ستمرار لتدعيم  اقتبا�س هذه الآيات  فهناك �سبب وراء 
ادقة لهذا النَ�صّ عن روحٍ لا  حِم. وتك�شف القراءَة ال�صَّ حتى وهي لا تزال في الرَّ

اعمين للإجها�ض. تتوافق مع موقِفِ �أولئك الدَّ

7- )�إرميا ١: ٤- ٥(

وَقَبْلمََا  عَرَفْتُكَ،  الْبَطْنِ  فِ  رْتُكَ  وَّ �صَ »قَبْلمََا  قَائِلًا:  �إلََِّ  بِّ  الرَّ كَلِمَةُ  فَكَانَتْ 
عُوبِ«. �سْتُكَ. جَعَلتُْكَ نَبِيّاً لِل�شُّ حِمِ قَدَّ خَرَجْتَ مِنَ الرَّ

�أن يولد. وفي حقيقة  �إرميا معروفاً ب�صورَةٍ �شَخ�صيَّة من قبَلِ الرَبِّ قبل  كان 
َ ليكونَ نبيّاً لله قبلَ ميلادِه. فهناك  الأمر، �أنَّ الله عرفه قبلَ الَحمل به. فقد عُيِّ
حم والإن�سان الذي يقومُ  خ�ص الذي يتكوّن في الرَّ ة في ذِهنِ الله بين ال�شَّ ا�ستمراريَّ
ه »يَعرفُ« �إرميا، ا�ستخدَمَ لُغة ممل�ؤة بالتعبير عن  بدورِهِ كنَبيّ. حين يقولُ الله �أنَّ
عُمقِ العلاقة الحميمَة. وهي الكلمةُ نف�سُها الم�ستخدَمَة للتَّعبير عن معرفةِ �آدَم لَحوّاء 
)تكوين ٤: ١(، وعن علاقةِ الله الَحميمَة مع �شعبِ �إ�سرائيل من دون جميع �أمَ 

الأر�ض الأخرى. 
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يعرفُ  الله  �أنّ  بالقول  البع�ض  يُجادل  قد 
�أكثر من  الرّحِم  الذين �سيولدون من  الأ�شخا�صَ 
حِم والتي قد تولد  معرفته للأجنّة الموجودة في الرَّ
تعك�س  لا  المنطقيَّة  الاحتماليَّة  هذه  ولكنَّ  لا.  �أو 
رحِم  في  �إرميا  كان  حين  ب�أنّه  الوا�ضحة  الحقيقة 
ه، كان معروفاً من قبَلِ الله. فعلى الأقلّ هذا  �أمِّ
ة  حُ ب�أنَّ اللهَ يَعتبُر �أنَّ بع�ضاً من الأجنَّ الأمر يو�ضِّ
هو  فما  كامل.  �إن�سان  هي  الرّحم  في  الموجودة 

لا  �س  المقدَّ فالكتاب  هكذا؟  الله  يعتبُرها  لا  الأخرى  الأجنّة  بع�ض  �أنّ  على  الدّليل 
يُعلن عن مثل هذه الفكرة.

في  تكوينِه  منذ  كاملًا  �إن�ساناً  الجنين  كون  حقيقةِ  من  نَتَيقّن  لم  �إن  �أو  تيَقَنّا  �إن 
�سبيل  فعلى  �أخلاقيّ.  وغيَر  م�س�ؤولٍ  غيَر  �أمراً  يبقى  حياتِهِ  �إنهاء  ف�إنَّ  حِم،  الرَّ
ق�صد  غير  عن  �شخ�صاً  ويقتل  الغابة  في  النّار  يّاد  ال�صَ يطلِقُ  حين  كندا،  في  المثال 
ه لا  يكون م�س�ؤولًا عن هذا الأمر �أمام القانون. �إذ ينُ�صُّ القانون في كندا على �أنَّ
يّاد �إطلاق النّار �إلا حين يعرف على وجهِ اليَقين ما يهدُفُ �إليه. �إذا لم  يُكن لل�صَ
يّاد يعلمُ يَقيناً ما وراءَ ال�شُجَيَرة، �إن كان هناك غزالٌ �أو دُبّ �أو كلب �أو  يكن ال�صَ
�إن�سان، ويطلق النّار، ف�إنّه م�س�ؤول جنائيّاً �إذا �أ�صابَ �شَخ�صاً ما. ينبغي تطبيق هذا 
ح ب��شأن الم�س�ؤوليَّة على النقا�شات المتعلّقة بالإجها�ض. ف�إن كان هناك  المبد�أ الوا�ضِ
�أيُّ �شَكّ على الإطلاق )ما �إذا كان الَجنين �إن�ساناً كاملًا �أم لا(، فبالتّالي يكون قتلُه 

ا جريَمة �أي�ضاً. ا�ستهتاراً �أخلاقيّاً وربَّ

8. )لوقا ١: ٢٦- ٥٦( وبالتّحديد الآيات من ٤١-٤٥

وَامْتَلأتَْ  بَطْنِهَا،  فِ  نِيُن  الَْ ارْتَكَ�ضَ  مَرْيََ  �سَلَامَ  ابَاتُ  �ألَِي�صَ �سَمِعَتْ  ا  فَلمََّ
وَقَالَتْ:»مُبَارَكَةٌ  عَظِيمٍ  وْتٍ  بِ�صَ خَتْ  وَ�صََ الْقُدُ�سِ،  وحِ  الرُّ مِنَ  ابَاتُ  �ألَِي�صَ
مُّ رَبِّي  تِيَ �أُ �أنَْتِ فِ النِّ�سَاءِ وَمُبَارَكَةٌ هِيَ ثَمَرَةُ بَطْنِكِ! فَمِنْ �أيَْنَ لِ هذَا �أنَْ تَ�أْ
نِيُن بِابْتِهَاجٍ فِ  وْتُ �سَلَامِكِ فِ �أذُُنََّ ارْتَكَ�ضَ الَْ ارَ �صَ ؟ فَهُوَذَا حِيَن �صَ �إلََِّ

بِّ .« بَطْنِي. فَطُوبَى لِلَّتِي �آمَنَتْ �أنَْ يَتِمَّ مَا قِيلَ لَهَا مِنْ قِبَلِ الرَّ

ه  حين يقولُ اللهُ �أنَّ
»يَعرفُ« �إرميا، 

ا�ستخدَمَ لُغةً ممل�ؤَةً 
بالتّعبير عن عُمقِ 

العلاقة الَحميمَة.
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ة  لا يوجد �أف�ضل من هذا النَ�صّ الكتابيّ الوارد في �إنجيل لوقا، ليُعلّمَنا عن �أهميَّ
وقفزَ  حَملِها،  من  اد�س  ال�سَّ هر  ال�شَّ في  �ألي�صابات  كانت  الَجنين.  و�إن�سانيَّة  وقيمة 
الله  ابنِ  وح�ضورِ  الرّوحِ  مع  تجاوباً  بطنها  في   )brephos )باليونانيَّة:  الَجنين 
وح القدُ�س وهو لا  ح )لوقا ١: ٤١( �أنَّ جنين �ألي�صابات �إمتلأَ بالرُّ �سد. يو�ضّ المتَجِّ
حِم. ذهبَت العذراء مريم لزيارة ن�سيبتِها �ألي�صابات، وحينما تَقَابَلتا،  يزال في الرَّ
كانت مريم العذراء في مرحلةٍ مُبكّرَة من حَبَلِها. فقفَز يوحنّا المعمدان وهو لا يزال 
الذي لا  بّ،  الرَّ لي�شهد عن وجودِ  القدُ�س دفعَه  الرّوحَ  ه، لأنَّ  �أمِّ جنيناً في بطن 
يُهيِّئَ  �أن  النَّبويّ هو  المعمدان  ا  القدّي�سَة مريم! كان دورُ يوحنَّ بَطنِ  بعدُ في  يزال 
خ�ص الذي �أ�شار �إلى ي�سوع  ه كان ذلك ال�شَّ كة لأنَّ بّ، وقد نال البََ ريق �أمام الرَّ الطَّ
باعتبارِهِ حَمَلَ الله الذي يرفع خطيَّة العالم. لقد تنبّ�أ �أنبياءُ �آخرون بمجيء الم�سِيّا، 
، كما �أعلن عنه �أي�ضا ب�شكل  لكن يوحنّا المعمدان �أ�شارَ �إليه ب�شكل مبا�شٍر و�شَخ�صيٍّ
ي�سوع،  ة  معموديَّ حادِثَةِ  في  الأولى  ة  للمرَّ تظهر  لم  ة  النبَويَّ ة  المهَمَّ وهذه  �شَفهيّ. 
لكنَّها ظهرت في هذا النَ�صّ، حين كان كُلٌّ من يوحنّا المعمدان وي�سوع جَنينَين في 

رَحِمَي والدَتَيهِما.
كَ في �أح�شائِها،  حَت �ألي�صاباتُ ب�أنَّ الَجنين )brephos( قد تحرَّ حين �صرَّ
حين   )١٦  ،١٢  :٢ )لوقا  في  الملائكة  ا�ستخدَمَها  التي  ذاتَها  الكلمة  ا�ستخدَمَت 
هم �سيجدون طفلًا )brephos( مقمّطاً وم�ضجَعاً في المذود.  عاة ب�أنَّ �أعلنوا للرُّ
في ذلك الوقت كان يوحنّا المعمدان لا يزال جنيناً في �أح�شاءِ الي�صابات، وكان 
تفوي�ضٌ  لدينا  يكون  وبذلك  الِمذود.  في  طاً  مقمَّ طفلًا  نف�سِه  الوقتِ  في  ي�سوعُ 
ث نيابة عن الأطفال الذين لم يولدوا بعد. لذلك لم تبد�أ حياةُ يوحنّا  كتابيّ للتحدُّ
المعَمدان �أو ي�سوع ك�إن�سانَين كاملَين بعد ولادتِهِما البتة. لكن كان ي�سوعُ، رَبُّ 
المجَد، �إن�ساناً و�إلهاً كاملًا قبل الَحبَلِ به بطريقةٍ معجزيّةٍ من خلال حلول الرّوح 
�ألي�صاباتُ  ت  �أجهَ�ضَ �إذا  الأ�سا�س،  هذا  فعلى  مَريَ.  العَذراء  رحِم  في  القدُ�س 
ت العذراءُ مريم طفلَها ي�سوع  ها بذلك �ستقتلُ نبيَّ الم�سِيّا، و�إذا �أجه�ضَ طفلَها ف�إنَّ
ة ال�شَخ�صيَّة وحياة وعمَل  ا ابنَ الله المتجَ�سّد. ف�إنَّ الهويَّ فكانت �أي�ضاً �ستقتل الم�سِيَّ
ي�سوع جنِيناً في  لقد كان  ة.  القِ�صَّ مثبَّت في هذه  الطّفلَين  الرّوح في ميلاد كلا 
ا الَجنين وجعَلَه يَرتكِ�ضُ  وح في يوحنَّ كَ الرُّ هِ حين تَحرَّ المراحل الأولى من نُموِّ

اعترافاً بهِ كالمَ�سِيَّا.
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ة للإجها�ض الُحجَجُ الم�ؤيّدَة والُمعار�ضَ
ح ب�أنَّ الإجها�ض هو تعدٍّ على م�شيئةِ الله، وذلك وفقاً لمنظور  ينبغي لنا �أن نو�ضِّ
على  كاملة  موافقةٌ  �أو  �إجماعٌ  يوجد  لا  ه  ب�أنَّ الإ�شارة  ينبغي  كما  �س.  المقدَّ الكتاب 
�أخلاقيَّة،  ق�ضيَّة  كلّ  ففي  �إحترامُها.  حتى  �أو  هذه،  �س  المقدَّ الكتاب  نظَر  وجهَة 
)ناق�شنا  ت�ؤخذَ بعَين الاعتبار،  �أ�سا�سات مميَّزَة و�شاملة نحتاجُ ان  توجد مجموعة 
ه لي�سَت  هُ �أي�ضاً �إلى �أنَّ البع�ض من هذه الق�ضايا في الف�صل الثاني(. ومن الَجديرِ التَنبُّ
حيحاً لُحقوق الإن�سان.  ن مفهوماً �صَ مَّ كلُّ وجهَة نظَر لها قيمَة �أدَبيَّة و�أخلاقيَّة تت�ضَ
ُّ �شَخ�صٌ ما على �أنَّ المر�أة لها الَحقّ في اختيار الإجها�ض، يكون من  فحين ي�صِ
فُ المرَ�أة مقبولًا �أخلاقيّاً؟  الُمفيد ال�سّ�ؤال: من �أين ي�أتي هذا الَحقّ؟ �أو لماذا يعتَبَ ت�صرُّ
�س وفقاً لإطارٍ  بعبارة �أخرى، غالباً ما نن�سى �أنَّ المناق�شات الأخلاقيَّة يجب �أن ت�ؤ�سَّ
�أخلاقيٍّ منا�سب، �إذ لا يُكن لكلّ �أ�سا�س �أن يدعَمَ الحقوقَ الأخلاقيَّة. نحن بحاجة 
�إلى �أن نكونَ حكماءَ فيما نقوله وفي الطّريقة التي نعبُّ بها. ولكن في بع�ض الأحيان 
�أخلاقيَّة  ق�ضايا  معالجة  من  نتمكّنَ  �أن  قبل  الأخلاقيَّة  الأُ�سُ�س  معالجة  �إلى  نحتاج 
للإن�سان  الأخلاقيَّة  الكونيَّة  الرّ�ؤيَةُ  دُ  تولِّ حين  بالتَّحديد  الحال  هو  وهذا  دَة.  محدَّ
تناق�ضاتٍ داخليَّة. وكما ذكرنا �سابقاً، �أنَّ الإن�سانيَّة العلمانيَّة غيُر قادرة على تقديم 
�سَدٍ ثابتٍ وقوِيّ للعلاقة بين طبيعَةِ البَ�شَ وحقوقِهم الأخلاقيَّة المزعومَة. ونتيجةً 
ب�سبَبِ  تنهارَ  لن  الإجها�ض  دُعاة  ي�ستخدمُها  التي  الُحجَج  من  العديد  ف�إنَّ  لذلك، 
من  منطقيّاً  متما�سكة  تكونَ  �أن  في  �أي�ضاً  �ستف�شَلُ  لكنَّها  وحَ�سب،  الفعليَّة  النّقا�شات 

الدّاخل بالنّ�سبةِ �إلى وجهَة نظَرِ م�ؤيّدي الإجها�ض.

ة 1. الُحجَج الاحترازيَّ
ه يمكن تقديُم ق�ضيَّة مقنِعة �ضدَّ الإجها�ض  ي�ؤمن بع�ضُ المعار�ضين للإجها�ض �أنَّ
هناك  المثال،  �سبيل  على  المر�أة.  منها  تُعاني  قد  التي  ال�ضارّة  الآثار  �أ�سا�س  على 
تت�أثّرَ  �أن  ويمكن  للمر�أة،  تحدُث  �أن  يمكن  التي  الج�سَديّة  الم�ضاعفات  من  الكثير 
الخ�صوبة في الم�ستقبل ت�أثراً �سلبيّاً. ي�ؤكّد العديد من المعار�ضين للإجها�ض �أنَّ عدداً 
كبيراً من النّ�ساء يختبرن )�صدمَةَ ما بعد الإجها�ض(، و�أخرَياتٍ يمكن �أن يُعانين 
ديد، ا�ضطرابات  من �أمرا�ضٍ نف�سيَّة تظهَر في �صورة كوابي�س، �شعور بالذّنب ال�شَّ
من  العديد  يرف�ضُ  حين،  في  الانتحار.  ن�سبَة  ارتفاع  وحتى  الآباء  بين  الثقة  في 

�أولئك الم�ؤيّدين للإجها�ض هذه الادّعاءَات ويعتبرونها وهمِيَّة.  
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جميع  في  لة  المت�أ�صّ عوبات  ال�صّ �إحدى  �إنَّ 
ذوي  الأ�شخا�ص  ب�أنّ  تعتبُر  ة  الاحترازيَّ الُحجَج 
عن  النّاتج  ر(  )ال�ضَّ يعرّفون  المختلفة  الآراء 
هم  بع�ضِ �إلى  فبالنّ�سبة  عديدة.  بطرُق  الإجها�ض 
الذي  الخفيف  ر  ال�ضَّ يكون  �أن  البع�ض، يمكن 
الَحبَل  من  �أكثر  لديهم  مقبولًا  الإجها�ض  ي�سبّبُه 
تَهم  ا�ستقلاليَّ لُ  يُعطِّ والذي  فيه،  المرغوب  غير 
الِمهنيَّة. وه�ؤلاء ي�شدّدون  �أو حياتهم  ة  الاقت�صاديَّ
�ضَررٌ  الإجها�ض  عن  نتج  �إذا  حتى  �أنّه  على 
لأنَّ  العناء  ت�ستحقّ  الكلفة  هذه  ف�إنَّ  للمر�أة  مُعيّ 
الإجها�ض �سيحرّرُ المر�أة عموماً. وعلى ح�ساب 
تعاني  الذي  ر  ال�ضَّ تعوي�ض  المنفعَة، يمكن  هذه 
تُ�صبحَ  �أن  �أي�ضاً  الممكن  ومن  غالبيتُهُنّ.  تك�سَبُه  الذي  بالَخير  النّ�ساء  بع�ض  منه 
ة  الَج�سديَّ الم�ضاعفاتِ  من  تُقلّل  وبالتّالي  و�أكثر  �أكثَر  �آمنةً  الإجها�ض  �إجراءَاتُ 
التَّعافي  على  النّ�ساء  ت�ساعد  �أن  عم  والدَّ الم�شورَةِ  لخدمَةِ  �أي�ضاً  يمكن  كما  المحتمَلَة. 
الإجها�ض يمكن  �أنَّ  من  غم  الرُّ فعلى  دمة.  ال�صَّ ةِ  حدَّ من  قليل  والتَّ كبيَرة  ب�سرعَةٍ 
ر ج�سدِيّ وعاطفيّ ونف�سِيّ لبع�ض النّ�ساء، ف�إنَّ هذا  َ �أن ي�ؤدّي في الواقع �إلى �ضَ
ة يمكن �أن يكون له نتائج مختلفة وفقاً لكيفيَّة تعريف  النَّمَط من الُحجَج الاحترازيَّ

نفيذ. ة قيد التَّ ة �أولويّات المرء وكيفيّة و�ضع هذه النظَريَّ الم�صطلحات، وماهيَّ
�إنَّ الإعتبارات التي لها علاقة بمناق�شة الُحجَج المعار�ضة للإجها�ض هي نف�سُها، 
كيز على نتائجِهِ  ث عن عنف الإجراء الخا�صّ بالإجها�ض عو�ضاً عن التَّ اذ تتحدَّ
هل تقديُم و�صفٍ دقيقٍ لما تنطوي عليه �إجراءَاتُ  )الذي هو موت الطفل(. فمن ال�سَّ
نا �سنجدُ �أنف�سَنا مُقيّدين بالحديث عن هذه الإجراءَات بعيداً  الإجها�ض المختلفة، لكنَّ
عن النّتائج. يكفي القولُ ب�أنَّ عمليّات الإجها�ض تنطوي على تمزيقٍ حرفٍِّ للطّفل 
الم�ؤكّدَة  الحقائق  �أنَّ  حم، حيث  الرَّ من  بعنف  نزعِهِ  �أو  ة  الكيميائيَّ بالمواد  �أوحرقِهِ 
علميّاً وطبّياً ت�شير الى �أنّ عمليّات الإجها�ض تتمُّ بعد وقت من زَمنِ الَحبَل، �إذ يمكن 
ة على وح�شيَّة الإجراءَات، فهذا  للجنين �أن ي�شعر بالألم. وحتى ولو تمَّ الت�أكيد ب�شدَّ
الأمر قد ي�ضيّع �أهمَّ نقطةٍ حول هذا المو�ضوع. فلو كان موتُ الطفل الذي لم يولدْ 
بَعد قد حدَث من غير �ألٍم فهذا الأمرُ لن يجعل من الإجها�ض عمَلًا مقبولًا �أخلاقيّاً.

حتى ولو كان 
موتُ الطفل الذي 

لم يولدْ بَعد قد 
حدَثَ من غير 

�ألٍَ ف�إنَّ هذا الأمر 
لن يجعل من 

الاجها�ض عملًا 
مقبولًا �أخلاقيّاً.
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2. حقائق علميَّة
ر  ك�شفَ عِلمُ الأجنّة حقائقَ مُده�شةً عن تطوُّ
هذا  فبف�ضل  الرّحِم.  داخل  الإن�سانيَّة  الحياة 
التي  الطّريقة  ومتابعة  م�شاهدة  يمكنُنا  ر  التَطوُّ
نحن  الَحبَل.  فترة  خلال  الَجنين  فيها  رُ  يتطوَّ
جميعُ  تظهر  الَحمل،  لحظة  في  ه  �أنَّ الآنَ  نعلم 
مراحل  كلّ  ففي  للطفل.  الوراثيَّة  الرّموز 
حتى  بة،  الُمخ�صَّ ة  البُوي�ضَ تفتقرُ  لا  التطوّر 
المادّة  �إلى جزْءٍ �ضئيل من  لوقتٍ ق�صير،  ولو 
الوراثيَّة هي  ة  المادَّ �أنَّ  الكاملة. وبما  الوراثيَّة 
التي تقود �إلى نُموّ الكائن الَحيّ، فمن الم�ستحيل 

القولُ ب�أنَّ الكائن الَحيّ الذي لديه رموز وراثيَّة كاملة يمكن �أن يمتلكَ ب�أي حال 
من الأحوال رموزاً وراثيَّةً مختلفة، فعلميّاً لا يمكن �أن يطر�أ �أيّ تغيير على حالة 
موز الوراثيَّة. ومهما كانت مرحلة نُموِّ الَجنين )زيجوت، م�ضغة، جَنين( فلا  الرُّ
يمكنُنا �إلّا �أن نعتبَره �إن�ساناً كاملًا. هذه الَحقيقة لا تنفي وجودَ مراحل لنمُوّ الَجنين 
التي ت�شبه مراحل نُموّ الإن�سان. ففي مرحلة من المراحل يكون فيه الَجنيُن ثماني 
وفي  ناب�ض،  قلبٍ  دون  من  فيها  الجنيُن  يكون  �أخرى  مرحلةٍ  وفي  فقط،  خلايا 
مرحلة �أخرى �أي�ضاً لا يكون دماغُه كاملَ التكوين الوظيفيّ. لكن في الحقيقة �أنَّ 
هذه المعالم �سوف تنمو مع مرور الوقت، وهي لا تعني �أنّ هذا الكائن الَحيّ لي�س 
ه  بَب الوحيد لنمُوّ عَقلِ هذا الَجنين هو �أنَّ �إن�ساناً �إلى �أن تكتمِلَ هذه المعَالم. و�أنَّ ال�سَّ

�إن�سانٌ كامل من النّاحيَة الوراثيَّة. 
�أن  للنّ�ساء  ينبغي  لا  ه  �إنَّ ة  ال�شّماليَّ �أميركا   في  الإجها�ض  م�ؤيّدي  بع�ضُ  يقول 
لقرار  اتّخاذِهِنّ  قبل  الذين لم يولدوا  ةِ لأطفالِهنّ  وتيَّ ال�صَ الموجات  ي�شاهدْنَ �صوَرَ 
ات  الإجها�ض. وال�سّبب في ذلك، هو �أنَّ ر�ؤية النّ�ساء لأطفالهِنّ و�سماعِهنّ لنبَ�ضَ
هن  ف�إنَّ الأطفال.  ه�ؤلاء  حياة  �إنهاء  ة  �إمكانيَّ يُعيقُ  ما  غالباً  ذلك،  �إلى  وما  قلوبهم 
يدركن وجدانيّاً �أنَّ ثمَرَة �أرحامِهنّ هذه لي�سَت جماداً لا روحَ فيه و�إنّا هي كائن 
حَيّ. ومن الُمزعج �أنَّ الم�ؤيّدين )لحرَكةِ حقوق الإجها�ض( يرغبون في الَحدّ من 
لة التي قد ت�ؤثّر على �صنع قرارها. �إمكانيَّة ح�صول الأمّ على المعلوماتِ ذاتِ ال�صّ
�إلَّ  الإجها�ض  في  الَحقّ  لها  لي�س  المر�أة  ب�أنَّ  ي�ؤمنون  الذين  من  البع�ض  هناك 

يك�شف الفح�ص بالموجات ما فوق 
ال�صوتية لجنين يبلغ من العمر 

18 �أ�سبوعاً في الرحم مدى تقدم 
التطور البدني منذ الحمل
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ة  البدنيَّة والعقليَّ الَجنين  ب�سبَب حالة  الَحمل، وذلك  الأوُلى من  الثلاثة  الأ�شهر  في 
للحَبَل ي�صير  اللّحظة الأولى  مُنذ  �أنّه  ن�سبيّاً. ولكن، كما ذكرنا قبلًا،  النّامية  غير 
ال�شّهر الأوّل من الحبَل،  �أ�سا�س جيناته الوراثيّة. وفي  �إن�ساناً كاملًا على  الجنين 
ة والنمُوّ  ينغر�س هذا الإن�سان في رحِم الأمَ، ويبد�أ في اختبار انق�سام الخلايا الحيويَّ
في  للطفل  الدّماغيّة  الموجات  وتَظهَرُ  العُ�ضوي. 
ح�سّا�ساً  وي�صير  ينب�ض  قلبُه  يبد�أ  الثاني،  ال�شّهر 
�أن يبد�أ  البيئيَّة المحيطة. ويمكن للطفل  للت�أثيرات 
ي�شعر  و�أن  الثالث  هر  ال�شَّ في  �إبهامِهِ  مَ�صّ  في 
�شكلِهِ  على  كذلك  ف  التعرُّ ويمكن  بالألم.  �أي�ضاً 
الوجيزة  النقاط  هذه  تُعتَبَ  لا  ر�ضيع.  كطفل 
نظرة �شاملة للتطوّر الُمذهل الذي يحدُث في الثلث 
د تماماً  ل من الَحمل. ومع ذلك، فمن الم�ؤكَّ الأوَّ
ه لا يوجد وقتٌ ولا مرحلةٌ ما ينتقلُ فيها الطّفل  �أنَّ
)الإن�سان(.  مرحلة  �إلى  �إن�ساناً(  )لا  كونِه  من 
اللّحظة  تُعتَبر  العلميَّة  الناحية  فمن  وبالتالي، 
�إن�سانٍ كاملٍ  بداية وجود  الَحمل هي  الأولى من 

ة.  راً في الأع�ضاء الب�شَيَّ يختبر نموّاً وتطوُّ

3. جودَة الَحياة
يُعَدُّ م�صطلح )جودة الَحياة( هامّاً للغاية في مناق�شة مو�ضوع الإجها�ض والقتل 
الَحياة(  )جودَة  �أنَّ  يرون  الذين  �أولئك  بين  كبيراً  انق�ساماً  يُحدِث  �إذ  حيم،  الرَّ
تفوق مفهومَ )قد�سيَّة الَحياة( الموجود بالفطرة. وبعيداً عن ذلك، فمن الم�ستحيل 
حٍ لما تعنيهِ )جودَة الَحياة( فعليّاً. فالاعتبارات الُمتعلّقة  الح�صول على تعريفٍ وا�ضِ
الآخرين.  على  ها  فر�ضُ يمكن  لا  وبذلك  ن�سبيَّة،  تكون  ما  عادةً  الَحياة  بجودَة 
ها متفلّتة من �أي تعريفٍ نهائِيّ لها، نجدُ  وبما �أنَّ )جودَة الَحياة( هذه تبدو وك�أنَّ
بحالةٍ  الَجنيُن  ولد  ف�إذا  بها.  متعلّقة  كثيرة  افترا�ضيَّة  لأمثلة ولحالات  درا�ساتٍ 
لتفادي  ه  �إجها�ضُ �أمراً رحيماً  يكون  قد  �سك�س(،  )تي -  مرَ�ضيّة، مثل مرَ�ض 
المعاناة لفترة ق�صيرة بعد ولادتِه. كما اقترح �آخرون �إجراءَ عمليّات �إجها�ض 
هير  ة �أو عقليَّة خطيرة. قال الُملحد ال�شَّ د ولادتُها ب�إعاقة ج�سدِيَّ الأجنّة التي من الم�ؤكَّ

من النّاحية 
العلميَّة، تُعتَبَ 
اللّحظة الأولى 
من الَحمل هي 

بداية وجودِ 
�إن�سانٍ كاملٍ يختبُر 

نموّاً وتطوّراً 
في الأع�ضاءِ 

ة. الب�شَيَّ
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ريت�شارد دوكينز Richard Dawkins بمجاهرة �إنّه من غير الأخلاقيّ عدَمُ 
�إجها�ض الجنين الم�صاب بمتلازمة داون �إذا كان الخيارُ متاحاً. ولكن، �شكراً 

لله، لأنَّ الاعترا�ضات على ت�صاريحِه كانت هائلة جدّاً.3
ة )جودَة الَحياة( بالت�شنّج، لأنَّ لا مفرَّ من كونِ  يجب �أن ي�شعرَ م�ؤيّدو نظريَّ
ناحية  ومن  مو�ضوعيّ.  وغيَر  ن�سبيّاً  هو  ة  النظريَّ هذه  تعنيه  لما  فهمِهِم  حقيقةِ 
البناء  يمكن  مو�ضوعيّةً  ةً  �أر�ضيَّ الَحياة(  )قُد�سيَّة  ة  نظريَّ م�ؤيّدو  يمتلك  �أخرى، 
قتلُ  ينبغي  يحيا ولا  �أن  ي�ستحِقّ  �إن�سان  كلّ  ف�إنّ  لوجهة نظرهم،  عليها. ووفقاً 
الَحيَاة(  )جودَة  مفهوم  �إلى  النَّظَر  ينبغي  المقابل،  وفي  لذا  بَريء.  �إن�سانٍ  �أيّ 
قييم المو�ضوعيّ. لأنَّ الأمرَ الذي يراه �أحدُ م�ؤيّدي )جودَة الَحياة( غيُر  بعين التَّ
فهناك مجموعاتٌ  ة.  النّظريَّ م�ؤيّدي هذه  �آخر من  �شخ�صٌ  يقبله  ا  مقبول، ربَّ
ولي�س  داون،  بمتلازمة  م�صابين  مع  تعمل  ة  النّظريَّ هذه  م�ؤيّدي  من  كثيرة 
هناك �أيّ فئة من هذه المجموعات ت�ؤيّدُ قتل الأجنّة، �أو الأطفال �أو المراهقين �أو 
الرّا�شدين، على �أ�سا�س و�ضعِهِم هذا. �إذا كان �إجها�ضُ الطّفل الم�صاب بمتلازمة 
داون الذي لم يولَدْ بَعد �أمراً مبّرراً وفقاً لم�ؤيّدي جودَة الَحياة، فلماذا لا يمكن 
الأمر  هذا  ف�إن كان  �أ�شهر من ولادتِه؟4  ثلاثة  بعد  المتلازمة  بهذه  قتلُ م�صابٍ 
ب�أنَّ منظور م�ؤيّدي  القولُ  فلي�س �صعباً  �آراء م�ؤيّدي جودَة الحياة،  يقوم على 
د �أنَّ الطّفل قد ولِدَ بالفعل في هذا العالم.  جودَة الَحياة يتغيُّ تجاه هذه الق�ضيَّة لمجرَّ
ة بالإجها�ض، ف�إنَّ المبد�أ الذي من  وكما هو الحال مع العديد من الُحجَج الخا�صَّ

�ضيع. المفتر�ض �أنّه يُبّرر الإجها�ض يُبّررُ �أي�ضاً قتلَ الرَّ

4. الأجنّة لي�سوا �أ�شخا�صاً كامِلين
ه يمتلكُ وعياً  يزعمُ بع�ض الفلا�سفة ب�أنَّ كونَ ال�شّخ�ص �إن�ساناً كاملًا هذا يعني ب�أنَّ
ذاتيّاً. ونظراً لأنّ الأجنّة التي لم تولد بَعد لا تمتلك وعياً ذاتيّاً كاملًا �أو فهماً لطبيعة 
�س لا نجد التّمييزَ  وجودِها، فينبغي �ألّا تعتبَ �إن�ساناً كاملًا. ففي تعاليم الكتاب المقدَّ
عي �أولئك الفلا�سفة. تُعدُّ  خ�ص( كما يدَّ الميتافيزيقيَّ الوا�ضحَ بين )الإن�سان( و)ال�شَّ

بالطبع، يت�ساءَلُ المرءُ من �أين يح�صل دوكينز على �أخلاقه العالية. فمن الُمده�ش، باعتباره ينتمي �إلى مذهب المادّية،  	3
�أن يقبلَ وجود �أخلاق حقيقيّة.

يكن  �أخلاقيّ. ولم  داون عملٌ غيُر  �إجها�ض طفل م�صابٍ بمتلازمة  الف�شلَ في  �أنّ  يعرف  �أنّه  الوا�ضح  ولكن من  	4
اقتراحُه عديَم الإح�سا�س وينمُّ عن جهلٍ وحَ�سب، لكنّه �أي�ضاً كان �سخيفاً من حيث ر�ؤيته الكونيّة. ويُعدّ هذا وقتاً من 

الأوقات المفيدة لتغيير النّظرة ل�شخ�ص ما، وك�شفِ �إفلا�س معتقداته الأخلاقيّة فيما يتعلق ب�أ�سُ�س ر�ؤيته الكونيَّة.
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�شرطٌ  الذاتيَّ  الوَعيَ  �أنَّ  يقول  فمَنْ  وذاتيَّة.  فل�سفيَّة  �أفكاراً  بكاملِها  الأفكار  هذه 
الحياة  كانت  �إذا  ب�أنّه  ونردّدُ  نعود  وهنا  الكامل؟  الإن�سان  ل�شخ�صيَّة  �ضروريّ 
ة موجودة منذ لحظة الَحبَل، فيحِقُّ لنا منطقيّاً القول ب�أنَّ الوعي الذاتيّ لي�س  الب�شَيَّ
�ضرورةً لكي يكون الإن�سان كاملًا. ففي بع�ض المراحل من نُموّ الإن�سان لا يكون 
رُ فيه  �إن�ساناً كاملًا تتطوَّ خ�صُ  ال�شَّ يبقى هذا  لديه، لكن  مُكتملًا  الذاتيّ  الوَعيُ  فيها 

القدُراتُ العقليَّة.
وبطبيعَةِ الحال، هناك �أوقاتٌ يُكِنُ �أن يفقدَ فيها البَع�ضُ الوَعيَ الذّاتيّ. على 
فيمكنُنا  الذاتي،  الوعيَ  تُدمّرَ  �أن  التنكّ�سيَّة  الدّماغ  لأمرا�ضِ  يمكن  المثال،  �سبيل 
�أي�ضاً  نا غيُر واعين ذاتيّاً حين نغيب عن الوعي، وهذا قد ي�شتمل  حينئذٍ القول ب�أنَّ
�أثناءَ  النا�س  تقتلَ  �أن  الأحوال  من  حال  ب�أي  مقبولًا  فلي�س  نومِنا!  �أوقاتِ  على 
�أثناء  �شخ�ص  بقتل  قرارٍ  اتّخاذ  �أنَّ  البع�ض  يقول  قد  ذلك،  على  ورَدّاً  نومِهم. 
غيبوبته �أمرٌ خاطئ �أخلاقياً لأنّه يجرّد هذا ال�شخ�صَ من خبرتِه الم�ستقبليَّة الُمحتَملة، 
�إذا ما ا�ستيقظ )�أي عاد �إلى الوَعي الذاتيّ( ف�سيرف�ض بالت�أكيد هذا القرار. وبالمثل، 
لماذا نفتر�ض ب�أنَّ الأجنّة �سيختارون الموتَ وير�ضون �سلبَ م�ستقبلِهم؟ عوَ�ضاً عن 
هم مثلنا نحن الأحياء �سيختارون الَحياة  التَّفكير �أنَّ
�إلى  ننظُرُ  وعندما  القرار؟  ةَ  فر�صَ �أعطيناهم  �إذا 
�سعداءَ  �سنكون  ة،  الخا�صَّ خبرتِنا  من  المو�ضوع 
حتماً لأنّه قد �سُمح لنا ب�أن نتطوّر لن�صبحَ �أ�شخا�صاً 

واعين ذاتيّاً. 
قتل  م�س�ألةَ  جديدة  ةً  مرَّ تُثير  الق�ضيَّة  هذه  �إنَّ 
بيتر  الفلا�سفة مثل  الأطفال، حيث جادل بع�ضُ 
 Michael ومايكل تولي Peter singer سنجر�
�أخلاقيّاً.  �أمرٌ مقبول  ب�أنَّ قتلَ الأطفال   Tooley
حا بالقول �إنَّ الُحجَج التي ت�ؤيّد الإجها�ضَ  �إذ �صرَّ
حَديثي  الأطفال  قتل  على  منطقيّاً  تطبيقُها  يمكن 
�شهر  مُنذ  المولود  الطّفل  �أنَّ  �أي�ضاً. وبما  الولادَة 
حُجّة  كانت  �إذا  كاملٌ،  ذاتيّ  وَعيٌ  لديه  لي�س 
قتلُ  يكون  �أن  ينبغي  حيحَة،  �صَ الذاتي  الوعي 
الطّفل جائزاً وقانونيّاً. فه�ؤلاء الفلا�سفة يمتلكون 

مَ  د �أن تقيَّ بمجرَّ
خ�ص  ةُ ال�شَّ �إن�سانيَّ
على �أ�سا�س �سُلّمِ 

التّقييم النّ�سبيّ 
له�ؤلاء الفلا�سفة، 

ع بذلك  تُ�شرَّ
الأبوابُ لإمكانيَّة 

قتل جميع الذين 
لا يرقون �إلى 

م�ستوى ن�سبَةِ هذا 
ال�سُلّم.
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نف�سّه  يطرَحُ  الذي  وال�سّ�ؤال  البَ�شَ.  �سائرِ  لقيمَةِ  ة  الُمتغيَّ المقايي�س  من  �سلّماً  �أي�ضاً 
�شَخ�صاً  لاعتبارك  م�ؤهّلًا  تكون  كي  تحتاجُه  الذي  الذّاتي  الوَعي  مدى  ما  هنا، 
خ�ص ذا ثلاثِ �سَنَوات يكون واعياً �أكثر  كاملًا؟ فوفقاً لآراء �أولئك الفلا�سفة �إنَّ ال�شَّ
خ�ص ذي العام الواحد. وتُعَدُّ �أي�ضاً المر�أةُ ذاتُ الع�شرين عاماً �أكثَر وعياً  من ال�شَّ
ا وفقاً لهذه المقايي�س، قد يَفقدُ �شخ�صٌ مري�ضٌ  من الفتاة ذاتِ الثَّماني �سنوات. فربَّ
نهاية  يتدهور عقلُه، وفي  خ�صيَّة حين  ال�شَّ المتقدّمَة هويّتَه  المراحل  بالألزهايمر في 
المطاف ي�صل �إلى مرحلةٍ من الوعي الذّاتي المتدَنّ، وهذا ما قد ي�سمح لعائلته باتّخاذ 
خ�ص على �أ�سا�س �سُلّمِ التّقييم النّ�سبيّ له�ؤلاء  قرار بقتله. فبمجرّد تقييم �إن�سانيّة ال�شَّ
ع بذلك الأبواب لإمكانيَّة قتل جميع الذين لا يرقون �إلى م�ستوى  الفلا�سفة، تُ�شرَّ
ملايين  قتلت  التي  الأنظمَة  على  التاريخ  �شهد  لقد  الواقع،  وفي  ال�سُلّم.  هذا  ن�سبَةِ 

الأبرياء على �أ�سا�س �أ�ساليب تفكيٍر مماثلة. 

5. الَحمل غيُر المرغوبِ فيه يقود �إلى �سوءِ معاملة الطفل
�أنَّ المر�أة  تُعَدُّ هذه الواقعةُ الم�ؤلمة �شائعةً على نطاق وا�سع، والفكرة من ذلك 
يتعرّ�ضُ  ا  ربَّ لأنّه  �أرادت،  �إذا  طفلِها  �إجها�ض  على  قادرة  تكون  �أن  ينبغي 
فالا�ستنتاجُ  الإهمال.  �أو  المعاملة  في  الإ�ساءة  �إلى  فيهم  المرغوب  غير  الأطفال 
ةِ منطقِها. ف�إنَّ  والفر�ضيَّة التي ت�ستند عليهما هذه الواقعة نادراً ما يُكن �إثباتُ �صحَّ
بَل، هل يمكن حقاً �ألاَّ تِحبَّ طفلَها حينما يُولد؟ علاوة على ذلك، هل  الأمّ التي تَْ
حُّ الادّعاء ب�أنَّ الوالِدَين اللذَين لا يريدان الطّفل هما فا�سدان �أخلاقيّاً و�شّريران  ي�صُ
غبَة في الَحمل �شَيْءٌ و�إ�ساءَةُ  لدرجة �أن يُ�سيئا �إلى طفلِهما بعد الولادَة؟ �إنَّ عدَم الرَّ
معاملة الأطفال بَعدَ ولادَتِهم �شَيءٌ �آخرُ تماماً. فهناكَ قوانيُن لمواجَهَةِ �إ�ساءَة معاملة 
ئَ �أحدَ الوالدَين  الأطفال نحتاج �إلى تفعيلِها. ومن الم�ؤكّد �أنّه لا يُكن لقا�ضٍ �أن يُبَّ
�إذا �أ�ساءَ معاملة طفلِه، حتى ولو اعترف �أمام القا�ضي ب�أنّه فعلَ ذلك لأنّه لا يريد 
ه  تِها، لأنَّ ل. وتفتقر هذه الواقعة لتبرير فكرة الإجها�ض برمَّ الطفل في المقام الأوَّ
�إذا �أُجه�ضَ طفلٌ ما، فهو قد عانى بذلك �أ�سو�أ �أ�شكال الإ�ساءَات الممكنَة �أي القتل 
بعنف. وفي النّهاية، �إذا �أدركَ الوالدان �أنّهما لا ي�ستطيعان رعايَة طفلِهما رعايَةً 
منا�سبة، فما زال هناك فرَ�ص كثيرة �أمام الطفل لكي ينمُوَ في بيئةٍ ت�سودُها المحَبَّة 

في مكان �آخر.
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6. حاجَة النّ�ساء �إلى �إجها�ضٍ �آمن
في  الَحقَّ  للمر�أة  �أنَّ  على  الإجها�ض  ي�ؤيّدون  الذين  �أولئك  يزعم  ما  غالباً 
يفقدن حياتَهُنّ ب�سبب الإجها�ض  النّ�ساء  فالعديد من  الإجها�ض الآمن والقانوني. 
غير القانونّي والخطير �إذا لم يُ�سمح لهُنَّ ب�إجراء �إجها�ض تحت القانون. �إنَّ هذه 
ة المجبولة بالعواطف، ومع �شيوعِها على نطاق وا�سع، تبقى �ضعيفة جدّاً.  الُحجَّ
اللّواتي  النّ�ساء  عددُ  ف�سيبقى  قانونّي،  غيَر  الإجها�ض  كان  �إذا  ه  �أنَّ الأمر  فحقيقة 
ت قوننَةُ هذا الأمر. ولكن حين تقوم  �إذا تمَّ ا  �أقلَّ بكثير ممَّ �إلى الإجها�ض  يلج�أن 
ولةُ بقونَنَةِ الإجها�ض، �ستزداد حتماً عمليّات الإجها�ض. ومن الخط�أ الإ�صرار  الدَّ
على �أنَّ جميع عمليَّات الإجها�ض �ستُجرَى في �أماكنَ غيِر �آمنة. ف�إذا كانت النّ�ساء 
نَ �أنف�سَهُنّ للعقوبات القانونيَّة )تماماً  �ضْ هُنَّ لن يُخاطِرْن ويُعرِّ تُردنَ الإجها�ض ف�إنَّ
مثل الذين يُريدون الخروج من المتَجَر دون دفع ثمَنِ الأ�شياء، لكنَّ الخوف من 
الُمقا�ضاة يمنعُهم من ذلك(. ففي الواقع، قد تكون النّ�ساء الحوامل ذكيّاتٍ بما يكفي 
غير  مكانٍ  في  الإجها�ض  عمليَّة  �إجراء  لعدم 

تائج والمخاطر المحتَمَلة. هن يعرفن النَّ قانونّي لأنَّ
ة  الُحجَّ هذه  �أنَّ  هي  �أهميّةً  الأكثر  الفكرة  �إنَّ 
الأولى هو  الفكرة  فكرَتَين خاطئَتَين.  تقوم على 
ى  يُ�سمَّ ما  هناك  هل  نف�سّه:  يطرَح  الذي  �ؤال  ال�سُّ
�إجها�ضٍ  حدوث  فعند  الآمن(؟  )بالإجها�ض 
لذلك،  �أبرياء.  �أُنا�سٍ  موتُ  ذلك  عن  ينتج  ما، 
�إ�ستخداماً لغويّاً  يُعَدُّ م�صطلح )الإجها�ض الآمن( 
الحكومة  �أنَّ  تفتر�ض  الثانية  الفكرة  خاطئاً. 
ب�أفعالٍ  قيامِهم  عند  النّا�س  �أمان  على  �ستحرَ�ص 
كان  �إذا  قانونيَّة.  وغير  �أدَبيّاً  فا�سدة  نَة  مُعيَّ
�إتمام هذا  �أدَبيّة ل�ضمان  ة  ولة م�س�ؤوليَّ الدَّ �أبرياءَ، فهل على  �أُنا�ساً  الإجها�ضُ يقتلُ 
نقولها.  �أن  نحتاج  نا  لكنَّ قا�سية،  الكلمات  هذه  �إنَّ  القاتل؟   ُّ ت�ضُ لا  بطريقةٍ  القتل 
ه هناك 50 مليون جريمة قتل قانونيَّة �سنويّاً حول العالم، وهناك البع�ض  تخيّل �أنَّ
 َّ �أ�صَ ف�إذا  �أنَّ هذه الجرائم ب�شِعَة ويجب عدم قوننَتُها.  النّا�س الذين يعتقدون  من 
بقتل  للقتلة  الأمان  ت�أمين  في  الأخلاقيَّة  م�س�ؤوليّتِنا  على  للقتل  الم�ؤيّدون  الُمدافعون 
�ضحاياهم، فبلا �شَكّ لن نكون مقتنِعين �أو مقنِعين بذلك. فمن المنطقيّ �أن يهتَمَّ معظم 

�إذا كان الإجها�ضُ 
غيَر قانونيٍّ 

ف�سيبقى عددُ النّ�ساء 
اللّواتي يلج�أن �إلى 

الإجها�ض �أقلَّ 
ت  بكثير مّما �إذا تمَّ
قوننَةُ هذا الأمر.



163الإجهاض

�أكثر من القتلة. وبالتّالي،  حايا الأبرياء  النّا�س بال�ضَّ
قتلٍ غير  الانخراط في جريَمةِ  ما  �شخ�ص  اختار  �إذا 
ة  الم�س�ؤوليَّ ف�ستقع  الوقت،  ذلك  في  و�أ�صيب  قانونيَّة 
نب عليه. �إنَّ الاهتمام بمو�ضوع قونَنَةِ )عمليّات  والذَّ
الإجها�ض في الأماكن غير القانونيَّة( ل�صالح القاتل، 
قتلٍ  �أن توفّر عياداتِ  ولة عليها  الدَّ �أنَّ  مقترناً بفكرة 

�أو  اتخاذه  يمكن  موقف  �أغرب  وهذا  حيَّة،  ال�ضَ لموتِ  �آمنٍ  ل�ضمانٍ  و�آمنة  مموّلة 
تِها معيبَة للغاية، وتفتر�ض �أنَّ  التفكير به على الاطلاق. وعليه، فهذه الفكرة برُمَّ

الأجنَّة لي�سوا �أنا�ساً كاملين. 

حَكُم في �أج�سادِهِنّ 7. ينبغي على النّ�ساء التَّ
النّ�ساء  على  ينبغي  ه  ب�أنَّ القائل  المبد�أ  رف�ضُ  عب  ال�صَّ من  عينِه،  الم�ستوى  على 
�أج�سادِهِم. ولكنَّ  م في  التَحَكُّ الرّجال  �أي�ضاً على  �أج�سادِهِنّ. كما ينبغي  التَحَكّم في 
ه �أمر له علاقة بكيفيَّة ت�أثير �أج�سادِنا هذه على  التحكّم في �أج�سادِنا مُقيّد بالقانون لأنَّ
الأ�شخا�ص الآخرين. فعلى �سبيل المثال، لدينا حَقٌّ قانونيٌّ في تحريكِ �أذرعِنا في 
الهَوَاء، ولكن لي�س �إذا كان هناك وَجهٌ ل�شَخ�صٍ ما ي�شغلُ الف�ضاء الذي نُلوّحُ فيه 
�أمراً  الأقطارِ  من  العديد  في  الانتحار  مو�ضوع  �أي�ضاً  يُعتَبَ  كما  الأذرُع.  بهذه 
ف�إنَّ  القانون.  ة  بقوَّ مُقيّدون  هم  به  القيامَ  يحاولون  الذين  و�أولئك  قانونّي،  غيَر 
�أي�ضاً  هم  بها  ديد  ال�شَّ ر  َ ال�ضَّ و�إلحاق  �أج�سادِهم  تجريح  يحاولون  الذي  �أولئك 
ة غير مقونَنَة بالمطلق لنفعل ما نُريده  مُقيّدون بالقانون. فبب�ساطة، لي�س لدينا حريَّ
في �أج�سادنا. كما لدينا �أي�ضاً م�س�ؤوليَّة حيال نتائج ما نفعله ب�أج�سادنا. فعلى �سبيل 
بحاجة  فهي  حاملًا،  و�أ�صبَحَت  جن�سِيٍّ  ن�شاطٍ  في  ما  امر�أة  انخرطت  �إذا  المثال، 
ت�أكيد، يجب على �شريكِها تحمّل  �أفعالها. وبكلِّ  الناتجة عن  الم�س�ؤوليَّة  ل  الى تَحمُّ
�أكثر  تِه  م�س�ؤوليَّ عن  التخلّي  جُل  الرَّ يكِ  ال�شَّ على  الأ�سهَل  فمن  �أي�ضاً.  ة  الم�س�ؤوليَّ
جل غير م�س�ؤول �أخلاقيّاً عن  من المر�أة )على الرّغم من �أنَّ ذلك لا يعني �أن الرَّ
تعتني  �أن  حاملًا  �أ�صبحت  التي  المر�أة  وعلى  �صحيح(.  ب�شكلٍ  ف  الت�صرُّ في  ف�شله 
ا �أن تُقدّم له الرّعاية اللّزمَة، �أو  ة �إمَّ بطفلها ت�سعة �أ�شهر، وبعد ذلك لديها �إمكانيَّ
تعطي الطّفلَ ل�شخ�ص �آخر قادر على تلبية احتياجاته. �إنَّ هذا الامر �سي�ؤثر بالطبع 
وخططِها  الاقت�صاديّ  و�ضعها  على  ا  وربَّ المر�أة،  ج�سدِ  وعلى  الطفل  ذلك  على 

حين يحدُث 
�إجها�ضٌ، ينتج 

عنه موتُ �أُنا�سٍ 
�أبرياء.
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وري �أن  التعليميَّة ومركزها الاجتماعيّ و�أ�شياء �أخرى مختلفة. ولكن من ال�ضَّ
فالمر�أة  بريء.  �شخ�ص  قتلَ  يُبّرر  لا  للمر�أة  الاقت�صاديّ  الو�ضع  ت�أثر  �أنَّ  نتذكّرَ 
خذَت  ةٌ لخطر �أن ت�صبح حاملًا، حتى و�إن اتَّ �ضَ التي تُار�س الن�شاط الجن�سِيّ معرَّ
�شريكها  مع  ت�صير  حَملَت،  ف�إذا  الَحمل.  هذا  حدوث  لمنع  اللّزمَة  الاحتياطات 
يكَين  د �أنَّ ال�شَّ م�س�ؤولَين م�س�ؤوليَّة كاملة، حيث لا يجوز قتلُ الَجنين البَيْءِ لمجرَّ

تِهِما.  ل م�س�ؤوليَّ لا يرغبان في تَحمُّ
ة  ه �إذا بَرّرَت هذا الُحجَّ ة �أخرى �أنَّ يمكنُنا القول مرَّ
قتل  لتبرير  �أي�ضاً  البابَ  �ستفتح  حتماً  ف�إنّها  الإجها�ض 
الأطفال حديثي الولادَة. بطبيعةِ الحال، يعتمد الطّفل 
قرّرَت  لو  فماذا  طويلة،  ةٍ  لمدَّ الأمّ  على  كليّاً  اعتماداً 
الأمّ ب�أنَّ �إطعام طفلِها ورعايَتَه هو عِبْءٌ ثقيلٌ عليها؟ 
�ساقيها في  ا�ستخدام  الأمُّ في  هذه  لو لم ترغب  وماذا 
ير �إلى �سرير الطفل �أو ا�ستخدام ثديَيْها لإر�ضاعِهِ،  ال�سَّ
�أو ا�ستخدام يدَيْها لتغيير حفا�ضاتِه؟ ف�إذا امتلكت المر�أة 
ا�ستخدام  بذلك مطلقة الحال في عدَمِ  فهي  حرّيَةً مطلقة بلا �ضوابط على ج�سَدِها 
ج�سَدِها لرعايَةِ ر�ضيعها الذي لا تُريده. فلا يوجد فرقٌ من النّاحية الأخلاقيَّة ما 
حِم. حِم �أو �إذا كان الطفل يعتمد عليها خارج الرَّ �إذا كان الطفل يعتمد عليها في الرَّ

وهذا يقودُنا �إلى نقطة بالغة الأهميَّة، وهي �أنَّ تغيير الموقع في الَج�سَد المادّي لا 
�سواء  الطّفل  لطبيعة  يحدُث  الذي  الاختلاف  فما  الإن�سان.  �أو طبيعة  ة  ماهيَّ يُغيُّ 
حِم �أو خارجَه؟ فكما ذكَرْنا �سالفاً، �إنَّ بع�ض الُمدافعين عن الإجها�ض  كان في الرَّ
منطقيّين بما يكفي للإعتراف ب�أنَّ موقفهم يدعم �أي�ضاً قتل الأطفال حديثي الولادَة. 
ة ب�شكل  �شة والمتناق�ضَ �إلى بع�ض الحالات الم�شوِّ النُّقطة  ى عدَم مراعاة هذه  �أدَّ وقد 
لا يُ�صدّق في بع�ض الم�ست�شفيات ودور الرّعاية. حيث يُ�ستدعى الطبيب في بع�ض 
ه  �أ�شهر، ثمَّ يتوجَّ الم�ست�شفيات لقتلِ جَنيٍن عمرُه ت�سعة 
�إلى العَمَل من �أجل �إنقاذِ حياةِ طفلٍ مولودٍ قبل الأوان 
والذي  بعد،  يُولد  لم  الذي  الطفل  من  �أ�صغر  عُمرُه 
عليها  يُطلق  التي  ةُ  العمليَّ تت�ضمّن  للتَوّ.  حياته  �أنهى 
)الإجها�ض الجزئيّ للولادَة( قتلَ الَجنين عند خروجِهِ 
عمليَّة  �إ�ستكمال  قُبيل  بالأمّ  ة  الخا�صَّ الولادة  قناة  من 

�إن تغيير الموقع 
في الج�سد المادّي 
لا يغيّ ماهيّة �أو 

طبيعة الإن�سان

بب�ساطة لي�س 
لدينا حرية غير 
مقوَنَنة بالمطلق 
لنفعل ما نريده

في �أج�سادنا
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الولادة الطبيعيَّة. فهل من الممكن حقاً القول �أنَّ 
قناة  فقط من  �إذا خرج جزءٌ من ج�سدِه  الطفلَ، 
الأمّ، هو �إن�سانٌ غيُر كامل لذا يمكن قتله؟ ولكن 
ل  يتحوَّ ج�سدِه،  من  الآخر  النّ�صف  خرج  �إذا 
بوا�سطة  حماية  �إلى  يحتاج  كاملًا  �إن�ساناً  وي�صير 
الق�صيرة،  الم�سافة  لهذه  يمكن  كيف  القانون؟ 
قناةِ  في  قليلة  بو�صاتٍ  عن  عبارة  هي  والتي 
الطّفل يمتلك  الولادة ،�أن ت�صنع فرقاً بين كون 
حقوقَ الإن�سان الكاملة وبين �إمكانيَّة التخلّ�ص منه 

بين  فرقاً  ت�صنعَ  �أن  البو�صات  من  غيرة  ال�صَّ الم�سافة  لهذه  يُكن  وكيف  بالكامل؟ 
ر والقتل القانونّي؟ فلا يمكن �أن تتغيَّ طبيعة الإن�سان وفقاً لموقعِهِ في  القتل غير الٌمبرَّ
فينة، كذلك  مَكة تبقى هي نف�سَها �سواء كانت في الماء �أو في ال�سَّ الج�سَد المادّي. ف�إنَّ ال�سَّ

حِم �أو خارجَه. �أي�ضاً الإن�سان هو �إن�سان �سواء كان في الرَّ

8. الإجها�ض في حالةِ الاغت�صاب
�آخرين  �أنَّ  حين  في  تِه،  برُمَّ الاختياري  الإجها�ض  يرف�ضون  م�ؤمنون  هناك 
اء  يعتقدون ب�أنَّ الإجها�ض يمكن تبريرُه �إذا كان الطّفل قد حَبلَت به الأمّ من جرَّ
لها  تتعرّ�ض  التي  دمَة  وال�صَّ عب  الرُّ ��شأن  من  نُخفّف  �ألَّ  يجب  اغت�صاب.  فعل 
�ضنَ للاغت�صاب الكثيَر  �ضحيَّة الاغت�صاب. لذا، ينبغي �أن تَنال النّ�ساء اللّواتي تعرَّ
واء، لذا يتعيَّ على  عم. فهنَّ بحاجة �إلى المحَبَّة والعدالة على ال�سَّ من العناية والدَّ
الم�ؤمنين �أن يقودوا هذا الطريق. ومن الم�ؤلم والُمحزن �أن ت�شعر المر�أة التي حبلت 
اء الاغت�صاب بالعار حتى �إذا كانت بريئة وبلا لوم تماماً. ف�أثناء فترة  بطفل من جرَّ
الحبَل، �سي�س�ألها النّا�س عن والد الطفل، و�سيفكّرون بفر�ضيّاتٍ مختلفة وخ�صو�صاً 
�أداة  بمثابة  يكون  وربّا  مخفيّاً،  �أمراً  يكون  �أن  للحَبَل  يمكن  لا  ه  لأنَّ بظروفها. 
لتذكيرها دائماً بفاجعة الاغت�صاب. فلي�س هناك �أي كلمات تفي بو�صف هذا الو�ضع 

ر.  ه �أمر بالفعل مُدمِّ لأنَّ
نقارب  فيما  الإمكان  قدر  الِح�سّ  مرهفي  نكون  �أن  علينا  يجب  ذلك،  رغم 
عن  النّاتج  الَحمل  �إجها�ض  تبرير  �إمكانيَّة  درا�سة  �إلى  نحتاج  كما  الم�س�ألة،  هذه 
الاغت�صاب. فهناك �أ�سباب متنوّعة ت�ؤدّي �إلى الَحمل، لكنَّ ن�سبة الَحمل الذي ينتج 

كيف يُكن لهذه 
غيرة  الم�سَافة ال�صَّ

ات �أن  من البو�صَ
ت�صنعَ فرقاً بين 

ر  القتلِ غير الٌمبرَّ
والقتل القانونّي؟
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ى ١% من �إجمالّي  ة التي لا تتعدَّ عن الاغت�صاب ت�شكّل جزءاً �ضئيلًا من النّ�سبة المئويَّ
عدَدِ حالات الإجها�ض التي تنتُج عن حالات الاغت�صاب �أو �ضحايا �سُفاح القربى. 
وهذا يعني �أنَّ ٩٩% من حالات الإجها�ض التي تحدُث لم يكن �سبَبُها الاغت�صاب 
ولكن يتمّ الإجها�ض لأ�سباب متنوّعة. وبالتالي لنتحدّث رويداً رويداً قدر الإمكان 
عن الظّروف التي �سبّبَت الَحمل والتي لي�س لها علاقة بواقع حدوث الَحمل. ف�إذا 
�أن  الَحمل  هذا  ت�سبّبت في  التي  للظّروف  بالَحمل، لا يمكن  �إن�سان  بد�أت حياة  ما 
تُغيَّ حقيقة وجود هذا الإن�سان. لذا يمكن �أن ت�ؤدّي الأفعال الفا�سدة �أخلاقيّاً �إلى 
د وجود  ل طبيعة الطّفل الذي حُبِلَ به. فبمجرَّ ُ �أو يحوِّ الَحمل، ولكن هذا لا يُغيِّ
يُعَدُّ  ر لأنَّ لديهم الَحقّ في الحياة.  القتل غير الُمبرَّ يُحتِّم علينا حمايتُهم من  الأجنّة 
ب، ويجبُ  ف الذي قام بهِ المغت�صِ �إجها�ضُ الَجنين عقاباً له بالموت ب�سببِ الت�صرُّ
لا  �أنّه  كما  �آخر.  بخط�أ  الخط�أ  ح  يُ�صحَّ لا  وبذلك  الطفل،  ولي�س  ب  المغت�صِ عقابُ 
بَ  د �أن الُمغتَ�صِ ينبغي �أن يُ�صبحَ �إنهاءُ حياةِ طفلٍ بريْءٍ مقبولًا �أخلاقيّاً، وذلك لمجرَّ
�أمرٌ  الطفل  �أنَّ وجود  الأمُّ  ر�أتِ  �إذا   ، ثمَّ مروّعَة وعنيفة. ومن  ارتكب جريَمةً 

�صعب وم�ؤلم للغاية ، يمكن عندها �أن تتخلّى عنه وتتركَه للتبنّي.5

9. الإجها�ضُ في �سبيل �إنقاذِ حياةِ الأمّ
الَحيَاة(.  )قُد�سيَّة  بالنّ�سبةِ لأن�صار  الأ�صعب على الإطلاق  تُعَدُّ هذه الحالة هي 
موت  فيها  يتمُّ  التي  حِم(،  الرَّ خارج  الَحبَل  حالات  )مثل  الحالات  بع�ض  فهناك 
د  يُهدِّ الأحيان،  بع�ض  لإنقاذه. وفي  به  القيامُ  النّظَر عمّا يمكن  ب�صَفِ  الطّفل، 
وجودُ الطفل حياةَ الأمّ. فهل من الجائز القيام بعمليَّة الإجها�ض �إذا كان هذا الأمر 
يمكن  �أنّه  للإجها�ض(  )الُمعار�ضين  من  العديد  ي�ؤمن  الأمّ؟  حياةِ  لإنقاذ  �ضروريّاً 
القيام بذلك، ولي�س هناك �أي ظرف �آخر يُبيح الإجها�ض. فمن الهامّ ملاحظتُه 
�أنّه حتى و�إن �سُمِح بالقيام بعمليَّة الإجها�ض تحت هذه الظروف، ف�سيتِمُّ هذا  هنا 
الأمر ب�شعور ليمأه الأ�سى. �إذ تُعتَبَ خ�سارة حياة �أي جَنين �أمراً م�أ�ساويّاً، حتى 

ة.  و�إذا كانت �ضروريَّ
عم للرّ�أي  �س يعطي بع�ض الدَّ كما ر�أينا �سالفاً في )خروج ٢١(، ف�إنَّ الكتاب المقدَّ
	�إذا ر�أتِ الأمّ �أنّ الجنين الذي في رحمِها م�ؤلم لها لأنه يُذكّرها بالاغت�صاب، فيقول الم�ؤيّدون للإجها�ض �أنّ الأم  5
رَت  �إنهاء حياة الَجنين. ولكن يمكن تطبيق المبد�أ عينه بعد ولادة الطفل. ماذا لو قرَّ �أن يكون لها الَحقّ في  ينبغي 
الأمّ الاحتفاظ بالطفل، ولكن بعد �شهرين من ولادته وجدت �أنه يُذكرها بالاغت�صاب الذي تعرّ�ضت له؟ �إذا كانت 
ت�ستطيع قتلَ الطفل عندما يكون في رحمِها لهذا ال�سّبب، فلماذا لا ينطبق المبد�أ نف�سُه بعد الولادة؟ مرّة �أخرى نقول: 
�إنّ الم�س�ألة تتعلّق بطبيعة هذا الكائن الَحيّ، فبما �أنّ هذا الَجنين هو �إن�سان كامل، ينبغي حمايته �سواء كان داخل الرّحِم 

�أو خارجَه.
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هذا  غمو�ض  �إلى  بالنَّظر  ولكن  الطفل.  حَياةَ  ةً  �أهميَّ تفوقُ  الأمّ  حياةَ  ب�أنَّ  القائل 
للذّكور عن الإناث،  القديم تعطي قيمة مختلفة  العهد  �أنَّ �شريعة  النَ�صّ، وحقيقة 
�أقلّ. فحاجتنا هنا هي الحفاظُ على  ب�أنَّ الطفل له قيمة  �أي�ضاً  يُثبت بطريقة ما  ا  ممَّ
قُد�سيَّة حياة كُلٍّ من الأمّ والطفل الذي لم يولد بعد. ولكن �إذا كان الطفل �سيموت 
�أ�سا�س مبد�أ  رُ الإجها�ضُ على  �إمكانيَّة لإنقاذ حياة الأمّ فقد يُبرَّ ل�سبب ما، وهناك 
يمكن  ه  �أنَّ على  الطبّ  ب�أخلاقيّات  الُمتعلّق  المبد�أ  هذا  ينُ�صُّ  �إذ  المزدَوج(.  )الت�أثير 
ورَة �إن كانت �ستحقِقُ �أهدافاً ونتائج �إيجابيَّة �أكثر قيمةً  �إجراء العمليَّات عند ال�ضَّ
يءُ الهامّ في هذا المبد�أ هو �أنَّ النتائج ال�سَلبيَّة تكون غيَر  من النتائج ال�سَلبيَّة. ويُعَدُّ ال�شَّ
نعود  �أ�سف لا يمكن تجنّبُها. وحين  بكلّ  �أو غير مق�صودة، ولكن  فيها  مرغوبٍ 
للق�ضيَّة الأ�سا�س، ف�إنَّ تطبيق هذا المبد�أ يرتكز على �أنَّ الطبيب لا يحاول قتل الطفل 
غم  ى �إنقاذ حياة الأمّ �إلى موت الطفل، على الرُّ ا يحاول �إنقاذَ حياة الأمّ. ف�إذا �أدَّ �إنَّ
ر على �أ�سا�س حقيقة �أنَّ  من �أنَّ هذه النتيجة مُزنة وغير مرغوب فيها، ف�إنّها تُبرَّ
موت الطفل �ضروريّ لإنقاذ حياة الأمّ. ف�إذا كان كُلٌّ من الأمّ والطفل �سيموتان 
فالظّرف الوحيد الذي يُ�سمَح فيه ب�إجراء عمليَّة الإجها�ض هو لإبقاء الأمّ على قيد 
الحياة. ومن الم�ؤكّد، �أنَّ عمليَّات الإجها�ض التي تُرَى لهذا ال�سّبب نادرة جدّاً، 

هات اللواتي يجدنَ �أنف�سَهُنّ في هذا الموقف. ويكون وقعُها قا�سياً جدّاً على الأمَّ

فل؟  10. مْنَ يَعتني بالطِّ
يتعيَّ  بل  وحَ�سب،  الإجها�ض  بمعار�ضة  الاكتفاء  عدَمُ  الم�ؤمنين  على  يجب 
�أبنائِهنّ.  عم للنّ�ساء اللواتي يُكافحن في حَملِهنّ وفي تربية  عليهم تقديم المحَبَّة والدَّ
�سواء  �أ�صبَحت حاملًا،  �إذا  م�أزق  ب�أنّها في  �أو  بالي�أ�س  �إمر�أة  �أيّ  ت�شعر  �ألّا  فيجب 
�أنَّ قلوبَهم  الت�أكيد على  �أم لا. كما ينبغي على الكنائ�س والم�ؤمنين  كانت مُتزوّجَة 
عفاء. ففي �أميركا  ال�شّماليَّة، هناك منظّمات عديدة  و�أياديَهم مفتوحة لم�ساعدة ال�ضّ
وحتى  حملِهنّ،  فترة  �أثناءَ  العمَليّ  عم  والدَّ الم�شورة  لتلقّي  النّ�ساء  لم�ساعدة  اُن�شِئَت 
مات والبُنى  عنَ �أطفالَهنّ. فالمحّبَّة مطلوبة، وهناك احتياجٌ �أي�ضاً للمنظَّ بعد �أن ي�ضَ
الاجتماعيَّة التحتيَّة للرّعاية. ف�أولئك الذين ي�ؤمنون بكرامة وقُد�سيَّة الحياة الب�شَيّة 
ينبغي عليهم �إظهار ذلك لي�س عن طريق التعبير النَظَري وحَ�سب لكن عن طريق 
التطبيق العمَلي. �إذ نحن غير مدعوّين لأن نحِبَّ الب�شَيّة ب�شكل عامّ وحَ�سب بل 
النّ�ساء من  بع�ض  يكون  ة. وقد  مَحبَّة خا�صَّ مُعيّنين  �أفراداً  نحِبّ  �أي�ضاً لأن  دُعينا 
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�أقاربنا حواملَ وفي حاجة �إلى الم�ساعدة فيجبُ مدُّ 
يدِ الم�ساعدة �إليهنّ و�إلى �أطفالِهن.

عن  عوَ�ضاً  ونبيلًا  رائعاً  خياراً  التبنّي  يُعَدُّ 
البَركات  �أروَع  �أحدَ  يُعتَبَ  كما  الإجها�ض، 
انا اللهُ الآب  اللّهوتيَّة التي لنا في الم�سيح. فقد تبنَّ
لذا،   .)٥  :١ )�أف�سُ�س  ووَرَثة  له  �أبناءَ  وجعلنا 
الولادَة  حديثي  كانوا  �سواء  الأطفال  تبَنّي  ف�إنَّ 
�أو �أكبر �سنّاً، يعك�سُ قلبَ الله. ف�إذا لم تقِمِ النّ�ساء 
بالإجها�ض، �ستحتفظ الكثيرات منهُنّ ب�أطفالِهنّ، 
�أطفالِهنّ  عن  يتخَلَّين  �أن  �أي�ضاً  لكثيرات  ويُكن 
كني�سة  تحتاج  لذا  �آخرون.  �أنا�سٌ  يتبنّاهم  لكي 
�ضمن  التبنّي  في  الله  مَحبّة  تُ�شاركَ  �أن  الم�سيح 
اختباراتِها الإيمانيَّة. لذلك، نحن بحاجة �إلى بذل 
ق�صارى جهدِنا لتقديم المحَبَّة والرّعاية والم�شورة 
والدّعم والموارد العمَليَّة لكلٍّ من النّ�ساء والأطفال. وهذا ي�شتملُ على م�شاركتِهم 

بالغفران والكفّارة الّلتين يقدّمُهما دَمُ الم�سيح.
يُعَدُّ الإجها�ض �شّراً عظيماً، ولكنَّه في الوقتِ عينِه لي�س �أمراً لا غفرانَ له. لذا 
تحتاج الكنائ�س ب�أن ت�ؤكّد للنّ�ساء ب�أنَّ �إنجيل الم�سيح �أعظم من جميع خطاياهُنّ �أيّاً ما 

كانت.6 ففي ي�سوع، يوجد غفران لخطيَّة الإجها�ض.  
رُ )�ستيف( حين كُنت �أعي�ش في الأحياءِ الفقيَرة لإحدى المدن الكبرى  لا زلت �أتذكَّ
ة الُمعلّقة على الأعمدَة والُجدران، والتي  خي�صَ في �أفريقيا، الإعلاناتِ الورقيَّة الرَّ
تُعلن عن تقديم خدَمات للإجها�ض. وقد �أ�شارت هذه الإعلاناتُ عن جودة الخدمة 
مة، �إذ �أظهرَ وجودُ العديدِ من هذه الإعلانات )من المجموعات المناف�سة( مدَى  الُمقدَّ
�شعبيَّة وانت�شار هذه الخدَمات. فما هو الَحلّ؟ هل هو قونَنَة القتل؟ �أو �ضمانُ موتِ 
 ، نحِبَّ �أن  هو  الَحلُّ  ا  �إنَّ لا.  بع،  بالطَّ �صحِيَّة؟  بيئَةٍ  في  بَعدُ  تولد  لم  التي  الأجنَّة 

اء الإجها�ض. ربّا يكون الرّجال  نحتاج �إلى معرفة �أنَّ الرّجال �أي�ضاً يمكنهم اختبار ال�شّعور بالذنب والعار من جرَّ 	6
غط على �شريكاتِهم لإجراء عمليّة الإجها�ض، وربّا يُوّلون هذه العمليّات. ولكن حتى �إذا  هم الم�س�ؤولين عن ال�ضّ
�إنّه  �إيقاف حدوثها. وبالطبع،  قادر على  بالذنب من كونه غيَر  ي�شعر  فربّا  الإجها�ض،  الرّجل �ضدّ عمليّة  كان 
م�س�ؤول عن دورِهِ في حدوث هذا الَحمل. وربّا تكون �صدمَةُ �إنهاء حياة طفل، في حال رغِبَ في ذلك �أم لا، تثقلُ 
عليه بمرور الوقت. ولكن في الم�سيح وحدَه، يمكن نوال الغفران وال�شّفاء التامّ لكلٍّ من الرّجال والنّ�ساء، ويوجد 

نعمَة لكلّ الذين يطلبونه.

يجب على 
الم�ؤمنين عدَمُ 

الاكتفاء بمعار�ضة 
الإجها�ض 

 ُ وحَ�سب، بل يتعيَّ
عليهم تقديم المحَبَّة 

عم للنّ�ساء  والدَّ
اللواتي يُكافحن في 
حَملِهنّ وفي تربيَةِ 

�أبنائِهنّ.
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الإجها�ض  يُعَدُّ  ونُ�صلّي.  نعمَلَ  نعطي،  نخدُمَ، 
الُمجهَ�ضيَن  ح�صيلة  �أنَّ  حيث  عظيماً،  �أخلاقيّاً  �شّراً 
ف، لكنَّه لا يحدُث خارج البناء الاجتماعيّ  لا تو�صَ
بحاجة  نحن  لذا،  الإن�سانيَّة.  والعلاقات  الأو�سع 
بنية  وفي  الأفراد  قلوب  في  تغيير  �إحداث  �إلى 
مَحبَّة  تُ�صبح  فقط، عندما  �سَواء.  حَدّ  المجتمع على 
�أكثَر  للنّا�س  بالَحياة  ةً  وناب�ضَ واقعيَّةً،  �أكثَر  الم�سيح 
من اليَ�أ�س والخوف، وعندما تعني لنا قُد�سيَّة حياة 
الأ�شخا�ص �أكثر بكثير من تعليمِنا ومن �أموالنا ومن 
راحتِنا ومن �سعادتنا وتقديرنا لَحياةِ  الآخرين �أكثر 

من �أنف�سِنا، حينئذٍ فقط �سيَنتَهي الإجها�ض.

�إنَّ تبنِّي الأطفال �سواء كانوا 
حديثي الولادة �أو �أكبَر �سنّاً، 

يعك�سُ قلبَ الله.
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�أ�سئــلة للتّفـكــــير:

ة داعمَة للإجها�ض؟ في ر�أيك، ما هي �أقوى حُجَّ 	.1

ة �ضدَّ الإجها�ض؟ في ر�أيك، ما هي �أقوى حُجَّ 	.2

ة �ضدّ الإجها�ض من وجهة نظَر �إن�سان مُلحِد؟ هل يمكنُك تقديم حُجَّ 	.3

ما الذي يمكنُك �أنت وكني�ستُك القيامُ به لوقف الإجها�ض؟ ما الذي يمكنك  	.4
ولدوا  الذين  الأطفال،  عن  وماذا  الَحوامل؟  النّ�ساء  لم�ساعدة  به  القيام 

والذين لم يولدوا بَعد؟

ما هي النّ�صو�ص الكتابيَّة الأخرى الُمتعلّقة بهذه الق�ضيَّة؟ 	.5



7
�إعتاد النّا�س عبر تاريخ العالم الغربيّ على القول ب�أنَّ الم�ؤمنين يعرفون كيف 
حيحَة، فهي  »يموتون ب�شكل جيّد«. في حقيقة الأمر، �إنَّ هذه العبارة دقيقة و�صَ
لا تعني البتة �أنَّ كلّ �إن�سانٍ م�ؤمن لا يخاف الموت. فحتى و�إن لم يخَفِ الم�ؤمنون 
ا يُرافق عمَليَّة الموت.  من الموتِ نف�سِه، فهم غالباً ما يخافون من الألم الذي ربَّ
هِ. ورغم ذلك،  فقد ي�شُكّ �أحدُهم �أي�ضاً في الثقة التي له في الم�سيح والكافية لخلا�صِ
د مُقارنةً بالآخرين. فموتُهم لم يكن بي�أ�سٍ  عرفَ الم�ؤمنون كيف يموتون ب�شكل جيَّ
بمو�ضوع  المبالاة  بعدَم  يتظاهروا  لم  هم  �أنَّ كما  طائ�شة،  ب�شجاعةٍ  �أو  ب  بغ�ضَ �أو 
دَت لهم. يعرفُ الم�ؤمنون الذين  دوا على النّهاية التي حُدِّ هم لم يتمرَّ الموت، كما �أنَّ
هم في الم�سيح �أنَّ الموتَ هو �آخر عدُوٍّ يُبطَل و�أنّه بالفعل هُزم بموتِ الم�سيح وقيامته 
)١كورنثو�س ١٥: ٥٥- ٥٧(. فالموت هو �آخر �أثَرٍ للَّعنَةِ التي اختبَرها الم�ؤمنون، 
وهو بمثابة البَوّابة التي و�ضعَت نهايَةً لرحلتهم في هذا العالم. فبدخولهم من هذه  
البَوّابة هم يعبرون �إلى ديار �سيِّدِهم، وي�صلون �أخيراً �إلى نهايةِ الرّحلة، �إلى بيتِهم 

الأخير. 

إنهاءُ الحَيَاة
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بالعي�ش  له  ي�سمح  الذي  هو  جيِّد  ب�شكل  الموت  لكيفيَّة  الان�سان  �إدراك  �إنَّ 
نع �أحكام �أخلاقيَّة منا�سبة  وريّاً ل�صُ بطريقةٍ جيّدَة. وهذا ما يُعتَبر �أي�ضاً �أمراً �ضَ
عَة  الطبّيَة موزَّ فالتكنولوجيا  ال�سّليمَة.  الطبّيَة  الَحياة والرّعاية  قُد�سيَّة  ب��شأن مبد�أ 
النّا�س في بع�ض  �أنَّ بع�ض  �إذ نجدُ  العالم بطريقةٍ غير متكافئة.  �أنحاء  في جميع 
الأحيان يمكن �أن يبقوا على قيد الحياة �إلى �أجلٍ غير مُ�سمّى بوا�سطة �أجهزَةٍ ثمنها 
ملايين الدّولارات، والبع�ض الآخر في �أماكن �أخرى من العالم لا ي�ستطيعون 
مُتاحَة للأثرياء في  �إلى م�ست�شفيَاتٍ بدائيَّة. فهناك خياراتٌ طبّيَة  حتى الو�صول 
بع�ض البُلدان لا يُكن للفقراء في �أماكن �أخرى الح�صولُ عليها. ورغم ذلك، 
يُعَدُّ كُلّ تطوّر طبّي برَكَة حقيقة. ففي الواقع، يمكن لأنظمة الرّعاية الطبّيَة  لا 
تُ�سبّب الكثير  �أن  �أي�ضاً يمكن  �أن تقدّم الكثير من الأ�شياء الجيّدَة، لكنَّها  العملاقة 
قليل من قيمَةِ  ر. فيمكنُها مثلًا �أن تجعلَ الَحياة مُ�صطنَعَة عن طريقِ التَّ من ال�ضَّ
د مجموعة �أع�ضاء بيولوجيَّة تعمل على الأجهزَة، عوَ�ضاً  الإن�سانِ وجَعلِه مجرَّ
النّا�س  تُبعد  عن رعايتِهِ باعتباره كياناً حقيقيّاً كاملًا. وهي بالإ�ضافة �إلى ذلك، 
الذي  الم�ست�شفى  جناح  بجفاف  فءَ  الدِّ وت�ستبدل  والرّعايَة،  الُحبّ  محيط  عن 
قيمَةِ  قليلُ من  التَّ �أي�ضاً  التَّقدير. ويُكنُ  يفتقِرُ الى  يعمَلُ بجهدٍ ولكنَّه  يُديرُه طاقمٌ 
ة  ة للم�ست�شفيات الخا�صَّ د م�صدر للمكا�سب الاقت�صاديَّ المرَ�ضى وتحويلُهم �إلى مجرَّ
ى من  المرَ�ضَ �إلى  يُنظَرُ  ة. عندما  العامَّ للم�ست�شفياتِ  ة  �إقت�صاديَّ �أو م�صدر خ�سائر 
ة للخَطر.  �ضَ المنظور المادّي البحت فعندها تكون �أخلاقيّاتُ الهَيئاتِ الطبّيَة مُعرَّ
حمَة والإن�سانيَّة، حين يحظى  فقد تّت�سِمُ المنظومات الطبّيَة في �أبهى �صوَرِها بالرَّ
�أنَّ  بالُحبّ والاحترام، غير  المرَي�ض(  الطبّيَة والمر�ضى )و�أهل  الرّعاية  مُقدّمو 

هذا النَّموذج لي�س هو الواقع في الكثير من الأماكن.
وب��شأن  الموت  ب��شأن  الم�ؤمنون  بها  يتحدّث  �أن  ينبغي  التي  الرّ�سالة  هي  ما 
�أن تدرّبَ �شعبَها على الموت ب�شَكلٍ جَيّد؟  الُم�شرفين عليه؟ وكيف يُكن للكنائ�س 
ومتى يمكن للم�ؤمنين تبنّي التكنولوجيا الطبّيَة �أو التراجع عنها؟ �سواء كُنّا �أغنياءَ 
يتعلّق  حين  ال�سّائدة  الاجتماعيَّة  للأعراف  الُم�ضادّ  الم�سلك  ن�سلك  هل  فقراء،  �أو 
الأمر بكيفيَّة التعامل مع نهاية الَحياة؟ ينبغي �أن نكون كذلك. فيجب �أن تكون 
�أولويّاتُنا وقيَمُنا ووجهَةُ نظرنا ورجا�ؤنُا مختلفةً تماماً عن العالم من حولنا. وبما 
�أنَّ هذا هو الحال الذي ينبغي �أن نكون عليه، ف�إنَّ التزاماتِنا الأخلاقيَّة فيما يخ�صّ 
معايير  قبول  تجنّبُ  علينا  فيجب  مختلفة.  �أي�ضاً  تكون  �أن  يجب  والموت  الحياة 
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الثقافات الُمحيطة بنا من دون التّدقيق فيها. بالتالي، وبناءً على دعوتِنا التي في 
�ساً  الم�سيح يجب �أن نعي�شَ حياتَنا كاملةً في القدا�سة، و�أن نموت باعتبارنا �شعباً مُقدَّ

�ساً لله القدّو�س. مُكرَّ

الطِبّ، الَحياة والَموت
متى يُكنُنا اعتبارُ �شخ�صٍ ما ميّتاً بالفِعل؟ يبدو هذا �س�ؤالًا غريباً للوهلة الأولى. 
خ�ص الذي فقد توا�صلَه مع  فهذا النَّوع من الأ�سئلة لا يمكن �أن يطرَحَه غير ال�شَّ
النّظام الطبيعيّ للحَياة. فوفقاً للتّاريخ، يُعَدُّ الموت �أمراً عالميّاً مثله مثل الولادة. 

ا  )ربَّ حَيّاً  الإن�سان  فيها  يكون  لحظة  هناك 
بالكاد يتنفّ�س(، وبعد ذلك يتوقّف عن التنفُّ�س 
ويموت. فعند الوفاةِ لن يكونَ الإن�سانُ قادراً 
القيام بحرَكاتٍ واعيَة، ولا قادراً على  على 
التَّجاوب مع الُمثيراتِ الُمحيطة، وكذلك �سيفقد 
الأ�شخا�ص  يُدركُ  عَينَيه.  في  الذي  النّور 
الذين يعي�شون حياتَهم بالقرب من الأر�ض، 
في  ى  المرَ�ضَ ورعاية  يد  وال�صَّ الزّراعة  في 
الَحديثة،  الم�ست�شفياتِ  عن  عوَ�ضاً  القُرَى 
ف�إنَّ  المقابل،  في  والموت.  الَحياة  بيَن  الفرقَ 
الغربيّ  المتح�ضِّ  العالم  النّا�س وخ�صو�صاً في 
ب�شكل  الموت  لحقيقةِ  هذا  �إدراكُهم  يتباعد 

الفا�صلَ بين الحياة والموت  الَخطَّ  �أن يجعلَ  الطبّي  للتدخّلِ  متزايد. حيث يمكن 
غيَر وا�ضح. فتُحافظ الأجهزَةُ الطبّيَة على نب�ضات القلب وعمَلِ الرّئتَين والكِلى. 
م من  الدَّ المري�ض وفي مجرى  معِدَةِ  الطّعام والماء مبا�شرةً في  كما يمكن و�ضعُ 
خلال الأنابيب والُحقَن. فهذه الإجراءَات جعلت بع�ضَ النّا�س يَت�ساءَلون عمّا �إذا 
كان المري�ضُ على قيدِ الَحياة �أم هو في غيبوبَةٍ طويلة، ولي�س قادراً بذلك على 
نع الإن�سان تحافظُ  الا�ستجابَةِ للتّ�أثيراتِ الخارجيَّة، لأنَّ الأجهزَةَ التي هي من �صُ

ة.  على وظائف �أع�ضاء ج�سمِهِ الحيَويَّ
ة بها، يُ�صبحُ  في ظِلِّ غياب التكنولوجيا الطبّيَة المتقدّمَة والبُنيَةِ التَحتيَّة الخا�صَّ
يقفون في  �أنُا�سٌ  ذاتِ �صلة. هناك  المطروحَة غيَر  الأ�سئلة  ال�سّيناريو وهذه  هذا 

يمكن للطب الحديث، وخا�صة في 
العالم الغربي، �أن يتّخذ قرارات 
�أخلاقيّة تتعلّق بنهاية الحياة معقّدة 

للغاية وغالبًا ما يكون من ال�صعب 
على العائلات التعامل معها.
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ة  �أروقَةِ الم�ست�شفيات محاولين تحديد ما �إذا كان �أحبّا�ؤُهُم المطروحون على الأ�سرَّ
والُمتّ�صلون بالأجهزَة وال�شّا�شات هم على قيدِ الَحياة بالفعل، وهذا �أمرٌ له دلالة 
ال�سّيناريو هي  فعليّاً. فواحدةٌ من �صعوباتِ هذا  الموتى  هم في عدادِ  انَّ �أم  ة،  هامَّ
غيابُ علامات الوفاة الطبيعيَّة الوا�ضحة ب�سبب الأجهزَة التي ت�صطنِع م�ؤ�شّات 
يتوقّف  وحين  وال�شّائع  الطبيعيّ  الو�ضع  في  المثال،  �سبيل  على  هذه.  الحياة 
ه قد فارَقَ الَحياة.1 ف�إنَّ هذه  ب�أنَّ حُ  ه، يُ�صرَّ التنفُّ�س ويتوَقّف نب�ضُ �إن�سان ما عن 
ة هي الم�ؤ�شّ الذي يدلُّ على نهايَةِ  العلامات كانت دائماً و�أبَداً عبر تاريخ الب�شَيَّ
حياة الإن�سان. لكن اليَوم، يُكن ل�شَخ�صٍ ما �أن يكون في غيبوبَةٍ عميقَةٍ ويعتَمِد 
بالكامل على الأجهزَة الإ�صطناعيَّة ولا يعرف من هم الذينَ حوله �إن كان على 
قيدِ الَحياة �أم لا. ففي مثل هذه الحالة، هل لا يزال هذا الإن�سانُ حياً حقّاً �أم انّه 
ة تُ�ؤَخّرُ حدوثَ الموَت؟  تُعَدُّ الإجابة عن هذا ال�سّ�ؤال �أمراً  في حالة حياةٍ �إ�صطناعيَّ

بالغ الأهميَّة لأخلاقيّات الَحياة والموَت.

لبيّات عاية الطبّيَة: الإيجابيّات وال�سَّ الرِّ
حقاً.  مُبارَكة  �أقطاراً  الممتازة  الطبيَّة  الرّعايَة  فيها  تتوافر  التي  البُلدان  تُعَدُّ 
حمة وال�شّفاء. فلي�س هناك  اللهَ يقف بجانب الرَّ �أنَّ  �أظهرت حياةُ ي�سوع وخدمتُه 
�أ�سباب تكنولوجيَّة تجعلنا نتراجع عن توفير الأدويَة لمن يحتاجونها. ي�أتي كلُّ �شفاءٍ 
ه �أي�ضاً ي�شفي من خلال منح  ة، لكنَّ من عند الله، ويُكن �أن ي�شفي بطرُق مُعجزيَّ
اء والممَرّ�ضات معرفة وحكمَة.  ة. فهو يُعطي الأطبَّ النَّجاح للو�سائل الطبّيَة العاديَّ
لامة على قدر ا�ستطاعتِهم.  واب ا�ستخدام هذه العطايا لَجلبِ ال�شّفاء وال�سَّ فمن ال�صَّ
تُعَدُّ جودةُ  لذا،  والموَت.  والمرَ�ض  الدّاء  وري محاربةُ  ال�ضَّ بل من  الممكن  من 
ة وتوقفُ �أو تبطئُ التّدمير الذي يُحدثُه المرَ�ض �شَيئاً  حَّ الرّعاية الطبيَّة التي تُعيد ال�صِ

لا بُدَّ �أن ن�شكرَ الله عليه. 
والعيادات  والِجراحاتِ  الأدويةِ  �إلى  الو�صول  �إمكانيَّة  لديهم  الذين  �أولئك  �إنَّ 

وتيّ لدماغ الإن�سان لمعرفة ن�شاطِه مُع�ضلةً جديدةً للمناق�شة. يقبل معظمُ علماء  	�أ�ضافت القدرة على المَ�سح فوق ال�صّ 1
الأخلاق اليوم �أنّه حين لا نجد ن�شاطاً دماغيّاً )�أي حين يكون ال�شّخ�ص في حالة موتٍ دماغيّ(، حينئذٍ يكون ال�شّخ�ص 
ميتاً. ولكن على مرّ التاريخ وفي الغالبيّة العظمى من الحالات اليوم، لا يتمّ تو�صيل الأفراد ب�أجهزَة فح�ص الدّماغ. 
التكنولوجيا  البُلدان ذات  الوفاة، حتى في  الرَئي�سيّين لحدوث  ين  الم�ؤ�شَّ النّب�ض والتنفّ�س هما  ولكن لا زال توقفُ 
ل،  الأوَّ المقام  فل�سفيَّة في  �أو  ة  قانونيَّ لي�س م�س�ألة  الموَت  �أنَّ  النَّظر في حقيقة  �إعادة  �إلى  المتقدّمة. نحن بحاجة  الطبيّة 
فهو موجود قبل الفل�سَفة، ويعبّ عن الطبيعة الإن�سانيَّة. وحين تغيب الطبيعة والإن�سانيَّة عن الأنظار، يتعيَّ علينا 
ة �أخرى. فيجب �أن تكون جميعُ و�سائل التكنولوجيا، بما فيها التكنولوجيا الطبيَّة  ا�ستتباعُ خطواتِهما حتى نجدَهما مرَّ

خادمة لنا، ولي�سَت �سيّداً علينا.
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والم�ست�شفيات الجيّدَة لا يرغبون في العي�ش بدون 
ع  المتوقَّ العُمر  متو�سّطُ  يُعدُّ  الإمكانيَّات.  تلك 
�أعلى  الممتازَة  الطبّيَة  الرّعايَة  ذاتِ  البُلدان  في 
ا هو في الأماكن التي لا تتوَفّر فيها هذه  بكثير ممَّ
الجراحيَّة  العمليّاتُ  نَ  تُ�سِّ �أن  فيمكن  عايَة.  الرِّ
في  الَحياة.  جودَةِ  من  كثيراً  الدّواء  و�أقرا�صُ 
حقيقةِ الأمر، يمكن للعمليَّات الجراحيَّة والأدويَة 
 » �أن تزيد بع�ضَ النّا�س عقوداً في العُمر »الإ�ضافيِّ

على الأر�ض، �إذ نَجتْ �أعدادٌ كبيرة من النّا�س في العالم المتقدّم من النَّوبات القلبيَّة 
المرَ�ضيَّة  الحالات  �أنواع  وجميع  الكارثيَّة  دمات  وال�صَّ طان  َ ال�سَّ مر�ض  ومن 
الميَ�سورون  ب�سبب الح�صول على رعاية طبّيَة متقدّمَة. كما نجا الأطفال  المحتَمَلة 
هات  �أمَّ من  �أكثر  الموَت  من  الولادَة  �أثناء  كثيرات  �أمّهاتٌ  ونَجتْ  وترَعرَعوا، 
تلك  فيها  ر  تتوَفَّ لم  مختلفة  و�أماكن  �أوقاتٍ  في  مماثلة  لأو�ضاعٍ  نَ  �ضْ تعرَّ �أخرَيات 
لٍ طبّي بطولّي، ف�سُمِحَ لهم  �أجدادٍ كثُ من خلال تدَخُّ الإمكانيّات. و�أنُقِذَت حَياة 
ه  ف�إنَّ �أحفادِهم.  �أبناءِ  ولادَة  �أي�ضاً  �شاهدوا  ا  وربَّ يكبُون،  وهم  �أحفادِهِم  بر�ؤيَةِ 
الَحياة  �أن نرى هكذا رعاية طبّيَة لأنّها تُافظ على  بٌ ومَرغوبٌ به  مُرَحَّ للأمرٌ 

نُها، وبالتّالي فهي �أمرٌ جيّدٌ �أخلاقيّاً ويجب �أن نكونَ �شاكرين لله عليها. وتح�سِّ
هناك  فلي�س  للجَدَل،  مُثير  غيُر  �أمرٌ  هو  حيَّة  ال�صِ الرّعاية  بجودة  الاهتمام  �إنَّ 
لُ  ت�صِ حيث  وقتٌ  ي�أتي  لكن  جودتِها!  من  بالتّقليل  يُطالبون  كثيرون  �أن�صار 
�إلى  خ�ص  ال�شَّ نقطَةٍ لا يمكن فيها تمديدُ حياةِ  �إلى  الطبّيَة  التكنولوجيا والإجراءَات 
ة جيّدَة ت�ساعدُنا على العي�ش في العالم،  حَدٍّ يتمُّ فيه ت�أخيُر الموَت. هناك طُرُق ب�شَيَّ
نا  ويمكن للطّبيعَة �أن تكون دليلًا، و�إن لم تَكن هذه الطرُق مع�صومَةً عن الخط�أ لأنَّ
نعي�ش في عالَ �ساقط. ولكن، لأنَّ الطبيعَةَ تعتَبَ �شيئاً مخلوقاً يجب �أن نتعلّم العي�ش 
معها في وئام. وبالمثل، لي�س لأنَّ القلبَ يمكن �أن ي�ستمِرَّ في العمَل بوا�سطة جهازٍ 
ا�صطناعيٍّ يَعني �أنّه يجب �أن ي�ستمرَّ كذلك �أو حتى ينبغي �أن يكونَ هكذا. فهناك 

رَة بما يكفي للقيام بها.  ه يمكنُنا �أن نقوم ب�أ�شياء لي�سَت مُبرَّ دَة هي �أنَّ حقيقة مجرَّ
ة الُمتقدّمَة، من حيث المبد�أ، جيّدَة �أخلاقيّاً،  حيَّ لكن مع �إدراكِنا ب�أنَّ الرّعايَة ال�صّ
مُع�ضلاتٍ  يخلقَ  �أن  ب�أنَّ وجودَها وا�ستخدامَها يمكن  �إلى الاعتراف  �أي�ضاً  نحتاج 
�أخلاقيَّة. متى يُ�سمَح للنّا�س �أن يموتوا؟ وهل ينبغي القيام ب�إجراءَات مكثّفة، وعلى 

تُعتَبَ الرّعاية 
الطبّيَة التي 

تُافظ على الحياة 
وتُ�سّنُها �أمراً 
جيّداً �أخلاقيّاً.
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درجة عالية من المخاطرَة، وم�ؤلمة وباهظة التَّكلفة على المر�ضى الذين يحت�ضرون 
وكبارِ ال�سِنِّ الذين بَقيَ لهم وقتٌ محدودٌ للعي�ش على الأر�ض، حتى لو كان هذا 
طان يُكن  َ الإجراءُ الطبّيُّ ناجِحاً؟ نحن نعلم �أنَّ بع�ضَ الأدويَة التي تُارب ال�سَّ
م�صاباً  ما  �شخ�صٌ  كان  �إذا  الج�سم.  في  عبة  ال�صَّ الجانبيَّة  الآثار  بع�ض  تُنتج  �أن 
�أ�شهر ما لم ي�أخذ العلاج،  راً له العي�ش ثلاثة  طان في المرحلة النّهائيَّة ومُقَدَّ َ بال�سَّ
عبة كي يعي�ش �ستَّة �أ�شهر عوَ�ضاً عن ثلاثة �أ�شهر؟  فهل عليه �أخذُ هذه الأدويّة ال�صَّ
ا تقوم الأدويَة بالَحدِّ من نُموّ ال�سّطان وت�سمح ب�إطالة �أمَدِ حياة المري�ض قليلًا.  ربَّ
خ�ص حقاً تناولُ هذه الأدوية؟ هل �ستّةُ �أ�شهر من الُمعاناة  ولكن هل من الأف�ضل لل�شَّ
ا الا�ضطراب العَقليّ �أف�ضلُ من ثلاثة �أ�شهر تكون فيها وظائفُ الج�سم  والألَ وربَّ

طبيعيَّة �إلى حَدٍّ ما؟ 
علاوة على ذلك، هناك العديدُ من الحالات التي يظَلُّ فيها الأ�شخا�ص على قيدِ 
الَحياة ب�سبَبِ و�ضعِهم على الأجهزَة، الأجهزَة التي يُكن �أن تُ�ساعدَ في ا�ستمرار 
ة وفي �إطعامهم وفي القيام بعمليَّة التنفُّ�س بالنّيابة عنهم، بينما هم فاقدو  مويَّ ورَة الدَّ الدَّ
جوع. ف�إذا كان قلبُ  الوَعي تماماً ودون �أمَل بالرَّ
�أحدِهِم لا ينب�ض من تلقاءِ ذاتِه ولا ت�ستطيع رئتاه 
�سا ب�شكلٍ طبيعيٍّ ولا ي�ستطيع �أن ي�أكلَ �أو  �أن تتنفَّ
ي�شَربَ بذاتِه، هل يجب الا�ستمرار بو�ضعِه على 
ب�شكل  الوظائف  بكلّ هذه  له  تقوم  التي  الأجهزَة 
�إ�صطناعيّ؟ حتى �إذا كان و�ضعُهم على الأجهزَة 
ة �أمراً مقبولًا فهل من  الطبّيَة من النّاحية الأخلاقيَّ
�أو  الغرَ�ض  هو  ما  بذلك؟  القيامُ  �أخلاقيّاً  الُملزم 
رَ �أن  الهَدَف من ذلك؟ هل من الجائِزِ مثلًا �ألّا تُقرِّ
غم من  نَة وعوَ�ضاً عن ذلك �أن تموت؟ على الرُّ ت�أخذَ بع�ض العلاجات الطبّيَة الُمعيَّ
ة المتاحة للنّا�س لتناول العلاج الطبّي �إذا �أرادوا، فلا يوجد �إلزامٌ �أخلاقيّ  الفر�صَ
اقط  ال�سَّ العالم  هذا  ولكن في  جيّدَة،  الحياة  تُعَدُّ  متاح.  كلّ علاج طبّي  لا�ستخدام 
مار الذي ت�سبّبُهُ الَخطيَّة وحتميَّة الموَت. وكذلك  نحتاج �أن ن�أخذَ في عين الاعتبار الدَّ
ه في الم�سيح وحدَه هُزِمَ الموَت، و�إلى �أن يعودَ الم�سيح ثانيةً، فكلُّ مَن  �أن ندركَ ب�أنَّ
ع للمَوت مّما يعني �أنَّ حياتنا الأر�ضيَّة محدودة ويتعيَّ علينا �أن نقاومَ  يولَدُ �سيخ�ضَ
الموت و�أي�ضاً �أن ن�ست�سلمَ له. يوجد »لِلْوِلَادَةِ وَقْتٌ وَلِلْمَوْتِ وَقْت« الجامعَة ٣: ٢. 

هل من الجائز 
�ألاَّ تُقرّرَ �أن ت�أخذَ 
بع�ضَ العلاجات 

الطبّيَة الُمعيّنَة 
وعوَ�ضاً عن ذلك 

�أن تموت؟
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حيم القتلُ الرَّ
حيم )الُم�صطلح الذي يَعني »القتل  ابقة �إلى ق�ضيَّة القتل الرَّ تقودُنا الاعتباراتُ ال�سَّ
الَجيّد«(. يمكن وفي بع�ض من الأحيان ت�أجيلُ الموَت لفتَرةٍ زَمنيَّة طويلة في العديد 
خ�ص �أن يُقرّر  مَة. ولكن متى يمكن لل�شَّ من الأقطارِ حيث التكنولوجيا الطبّيَة مُتقدِّ
ة �أن يُحافظَ عليها ب�أيّ ثمَن؟  �أنّه يَرغبُ في الموَت؟ متى ت�صير الَحياة غيَر م�ستحِقَّ
نا نقي�س �صلاحَ الحياة لي�س  نُها فكرة )جودَة الَحياة(. ف�إنَّ هذه هي الأ�سئلة التي تت�ضمَّ
�أي�ضاً على  بل  الإن�سان( وحَ�سب  فيه  يحيا  الذي  )الوقت  العُمر  طُول  �أ�سا�س  على 
ل معظمُهم  ا يُف�ضّ �أ�سا�س جودَة الوقت. �إذا �أُعطيَ �إمتيازُ الاختيارهذا للنّا�س، فربَّ
حين  �صعبَة.  �صحيَّة  ظروف  في  �سنواتٍ  �أو  �أ�شهرٍ  ق�ضاءِ  عن  عوَ�ضاً  يموتوا  �أن 
ي�ؤدّي  نهائيّ،  ب�شكلٍ  لل�شّفاء  قابلة  غير  ب�إعتبارها  المرَ�ضيّة  الحالة  ت�شخي�ص  يتمُّ 
الكثيرون  حينها  ل  ويف�ضّ عاديّ،  غير  ب�شكلٍ  والعقلي  الج�سَدي  الانهيار  �إلى  هذا 
حيم في هكذا حالات ب�أنّهم  الموتَ ب�سرعة وبلا �ألَ. فغالباً ما يقول م�ؤيّدو القتل الرَّ

يكون  �أن  يعني  هذا  بكرَامَة(.  )الموتَ  لون  يف�ضّ
�أن  قبل  وفاتِه  لحظة  اختيار  على  قادراً  خ�ص  ال�شَّ
معاناةٍ  له  وت�سبّب  �شديداً  تدهوراً  حالتُه  تتدهور 
الَحياة  جودَةِ  و�صول  فبمجرّد  ج�سَديّاً.  و�ألَاً  نف�سيَةً 
فاء )ولا  ع لل�شِّ دَة لا نجد فيها �أيَّ توقُّ �إلى نقطة محدَّ
�أولئك  ي�ؤمن  الألَ(،  من  لمزيدٍ  ع  توقُّ �سوى  يوجد 
الّجائز  من  ه  �أنَّ بكرامَة(  )الموتَ  يدعمون  الذين 

خ�ص الموَت. �أخلاقيّاً �أن يختارَ ال�شَّ
�أنَّ  هو  كبير  حَدٍّ  �إلى  للجَدَل  الُمثير  الأمرَ  لكنَّ 
�إلى  يميلون  بكرامَة(  )الموتِ  عن  المدافعين  �أولئك 
القتل  يُ�سمّى  القتل  من  دٍ  محدَّ نوعٍ  ب��شأن  المجادلة 
الرّحيم  القتل  بين  التمييز  يجب  النّ�شِط.  حيم  الرَّ

عب الف�صل بينهما ب�صورةٍ كاملة  لبي )و�إن كان من ال�صّ حيم ال�سَّ النّ�شِط والقتل الرَّ
حيم النّ�شِط، يقوم الفرد بفعلٍ مُعيَّ يكون هو  عبَة(. ففي القتل الرَّ في الحالات ال�صَّ
حيم النَّ�شِط يحدُث بوا�سطة الطّبيب �أو  بَب المبا�شر في حدوثِ الوَفاة. فالقتل الرَّ ال�سَّ
ة �أو �أي طرَف �آخر، ومن ثمَّ يكونون هم الوَ�سَطاء الذين ت�سبَّبَت �أفعالُهم  الممرّ�ضَ
خ�ص. على �سبيل المثال، ربّا يعطي الطبيب حقنَةً منوّمَة  في الموَت الفوريّ لل�شَّ

... �أولئك 
المدافعون عن 

)الموَتِ بكرَامَة( 
يميلون �إلى 

المجادَلة ب��شأنِ 
نوعٍ من القتل 

ى القتل  يُ�سَمَّ
حيم النّ�شِط. الرَّ
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خ�ص  ف القلب لمري�ضٍ يحت�ضر، ومن دون هذه الحقنَة �سيبقى ال�شَّ ت�ؤدّي �إلى توقُّ
ا يقوم  على قيد الَحياة، وعليه ف�إنَّ تفعيل موتِه حدَث من خلال هذه الحقنَة. وربَّ
الطبيب ب�إعطاء المري�ض �أقرا�صاً لابتلاعِها ويكون لها الت�أثيُر ذاتُه، ولكنَّ المرَي�ض 

ا ي�ؤدّي �إلى وفاتِه.  هو الذي ي�أخذُها ويبتلعُها ممَّ
ها مقبولًا  بع�ضُ �أ�شكالًا مختلفةً حيث يكون  لبي  ال�سَّ حيم  الرَّ القتلُ  ي�أخذَ  �أن  يمكن 
�أخلاقيّاً �أكثر من غيرها. فكما هو الحال في الكثير من الأحيان، يعتمِدُ معنى القتل 
حيم  �أنَّ القتل الرَّ لبي جزئيّاً على كيفيَّة تعريف الم�صطلحات. في حين  ال�سَّ حيم  الرَّ
ي�ؤدّي  ما  ب�شَيءٍ  القيامِ  على  ينطوي  النّ�شِط 
ن  مَّ يت�ضَ لبي  ال�سَّ حيم  الرَّ القتل  ف�إنَّ  الموت،  �إلى 
على  المري�ض  لبقاء  اللازمة  الأدوات  حَجبَ 
قيدِ الَحياة. على �سبيل المثال، �إذا كان �شخ�صٌ 
التَّغذيَة لعدم قدرتِه على  �أنبوبِ  �إلى  ما يحتاج 
عدمَ  ي�ضمَنُ  الأنبوب  هذا  �إزالةَ  ف�إنَّ  البلع، 
في  �سيواجهُ  وبالتّالي  الغذاء  على  ح�صوله 
النّهاية الموت. ولأنَّ الطعام هو احتياجٌ طبيعيّ 
ولا غنى عنه للحياة، ف�إنَّ �إزالة الأنبوب الذي 
يحتاجُه الفرد لإدخال العنا�صر الغذائيّة ي�ؤدّي 
لبي. وفي حالةٍ �أخرى �أقلّ �إثارة  �إلى الموت ال�سَّ
ع مُطلقاً �شفا�ؤُهُ،  ةٍ طويلة ولا يُتوَقَّ للجَدَل، قد يدخل �شخ�صٌ ما في حالة غيبوبة لمدَّ
�إلّا لأنها مُتَّ�صلة بالأجهزَة، ف�إنَّ القتل  حيث لا ت�ستمرّ وظائفه الج�سَديّة في العمَل 
يُ�شير  الأجهزَة.  خ�ص عن  ال�شَّ ف�صلِ  على  ينطوي  الحالة  هذه  لبي في  ال�سَّ حيم  الرَّ
حيم  البع�ضُ في هذه الحالة الأخيَرة �إلى �أنَّ هذا الموت لا يُدرَجُ تحت خانَةِ القتل الرَّ
ه ب�سبَبِ الامتناع عن تقديم  ُّ �آخرون على �أنَّ لبي بل هو موتٌ عاديّ. كما يُ�صِ ال�سَّ
الرّعايَة الطبّيَة اللّزمَة التي كان من الُممكن �أن تُطيلَ العُمر ف�إنَّ هذا الامتناع يُعتَبَ 

بمثابَةِ فعلِ قتلٍ رَحيم �سَلبيّ.   
حيم  الرَّ القتل  بين  رئي�سيّاً  فرقاً  تُظهرُ  مجراها(  ت�أخذ  الطبيعةَ  )دَعِ  عبارة  �إنَّ 
لبي. ف�إذا لم يتمكّن �شخ�ص يرقدُ في �سرير الم�ست�شفى من البقاءِ على قيدِ  النّ�شِط وال�سَّ
ة من  الَحياة بحالةٍ غيِر واعيةٍ بالاتّكال على الأجهزَة الطبّيَة، فحياتُه هذه م�ستمِرَّ
خلال و�سائل غير طبيعيَّة بَحتَة. ففي هذه الحالة لا يوجد �شيءٌ طبيعيّ في الطريقة 

ي�ؤدي القتل الرحيم الن�شط �إلى 
الموت بطريقة ا�ستباقية وم�صطنعة 

غير طبيعية
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ت�أخذُ  )الطبيعة  يَجعلُ  الأجهزة  عن  ف�صلَه  ف�إنَّ   ، ثمَّ ومن  حياتُه.  بها  ت�ستمِرُّ  التي 
مجراها.  ت�أخذَ  ب�أن  للطّبيعة  يُ�سمَح  لا  النَّ�شِط،  حيم  الرَّ القتل  في  ولكن  مجراها(. 
حيم النّ�شِط ي�ؤدّي �إلى الموت بطريقةٍ غير طبيعيَّة  ففي حقيقة الأمر، �إنَّ القتل الرَّ
والألَ  المرَ�ض  دَّ  �ضِ ن�صارعَ  ب�أن  الَحقَّ  اللهُ  منحنَا  لقد  وم�صطنعة.  وا�ستباقيَّة 
ن�سعى  �أن  الطبيعي  من  �أنه  وبما  المري�ض.  بقتل  ماحَ  ال�سَّ يعطِنا  لم  لكن  والدّاء، 
ككائنات حيَّة �إلى البقاء على قيد الَحياة، فعلينا �أن نُ�صارعَ طويلًا للحفاظ عليها، 
ويجب �أن لا نُاهدَ �ضدَّ ما هو طبيعيّ �سعياً وراءَ الموَت. ففي الحالة الأولى، �إنّنا 

ة الطبيعيَّة  حَّ نحاول ا�ستعادة الان�سجام مع ال�صِ
الثانية،  الحالة  في  ولكن  لام،  وال�سَّ والكمال 
نحن ن�سعى فعليّاً �إلى م�ؤازَرَةِ �آثار اللَّعنَة )التي 
قتلًا  النَّ�شِط  حيم  الرَّ القتلُ  يُعَدُّ  الموَت(.  هي 
�إمّا  تعريفِه  بحُكم  فهو  وبالتالي  بَريءٍ  لإن�سانٍ 
�أوعمليَّة  بنف�سه(  المرَْءُ  به  قامَ  انتحار)�إذا  عمليَّة 
قتل )�إذا قام به �شخ�صٌ �آخر �سوى المري�ض(. 
النَّ�شِط غيُر طبيعيٍّ  حيم  الرَّ القتلَ  ف�إنَّ  وعليه، 

وغيُر �أخلاقيٍّ على حَدّ �سَواء.
النّ�شِط  حيم  الرَّ للقتل  الأخلاقيِّ  الوَ�ضعِ  على  الُحكمُ  يكون  �أن  يجب  ولكن، 
ه في بع�ض الحالات، من الُممكن �أن يتمَنّى �أفرادُ  حمَة. للأ�سف ف�إنَّ متوازناً مع الرَّ
خ�ص الُم�سِنِّ والعَجوز حتى يتمكّنوا من الح�صول على ممتلكاتِه.  العائلة الموَتَ لل�شَّ
ى على الموت لتفادي �إهدار الموارد  عَ الأطبّاء المرَ�ضَ ة �أي�ضاً ب�أن يُ�شجِّ وهناك �إمكانيَّ
الطبيَّة ال�شَحيحَة. فمن الُمحزن �أنَّ كلا الاحتمالَين يَحدُثان في الأقطارِ التي ت�سمَح 
اء الذين يُحيطون  حيم. ولكنَّ الأمرَ الأكثر �شيوعاً هو �أنَّ الأ�سَرةَ والأحبَّ بالقتل الرَّ
ديد عندَ ر�ؤية معاناتِهم.  يق ال�شَّ تِهم يختبرون �أي�ضاً ال�ضَّ المر�ضى والُمحت�ضرين بمحَبَّ
م�ستعدّون  ب�أنّهم  ي�صّرحون  نهايتِها  من  حياتُهم  تقترب  حين  النا�س،  من  فالكثير 
تِهم للمَوت وحَ�سب بل  للمَوت. وفي المقابل، ي�صّرح البع�ض الآخر لي�سَ بجُهوزيَّ
�إعطاءَ  ب�أنَّ  تُقرّر الأ�سَرةُ  ديدة به. ففي مثل هذه الحالات، قد  ال�شَّ �أي�ضاً برَغبتِهم 
�أن  الذي يمكن  بالمحَبَّة  والمليء  �إن�سانيَّة  الأكثر  الموَقفُ  هو  للمري�ض  القاتلة  الُحقنَة 
هم لا يريدون ب�أن يحيا �أحبا�ؤُهُم  ائِهم لأنَّ يُتَّخَذ. وهذا الأمر يتوافق مع رغبة �أحبَّ
في �ألٍَ ووَجَع. هذا الموقف لا يُبّررُ بالطبع فعلَ القَتل لأننا �سنكون غيَر �أمناء �إن 

حيم  يُعدُّ القتل الرَّ
النّ�شِط قتلًا لإن�سانٍ 

بريء، وبالتالي 
فهو بحُكم تعريفِه 

ة �إنتحار �أو  �إمّا عمليَّ
عمَليَّة قتل.
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حمَة. فهنا يمكن �أن  وافع هي نف�سُها لأولئك القتلة الذين لا يعرفون الرَّ قُلنا �أنّ الدَّ
ادقة �إلى قراراتٍ  �أفة، �إذ لا تقود دائماً النَّوايا الَح�سَنة ال�صَّ حمَة والرَّ يُ�ساءَ تطبيق الرَّ
�أن  �إلى  النَّوايا  هذه  تحتاج  ولكن  حيحَة.  �صَ �أخلاقيَّة 

تتوازنَ مع تقييم الو�ضع الأخلاقيّ للفِعل. 
حيم مدى �أهميَّة الرّ�ؤى الكونيَّة  تك�شفُ ق�ضيَّة القتل الرَّ
والأنظمَة الأخلاقيَّة. غالباً ما يُ�ؤ�شِّ �أولئك الذين يدعمون 
حيم النّ�شِط في العالم الغربيّ �إلى العائلات التي  القتل الرَّ
تُربّي الكلاب والهِرَرَة باعتبارها حيواناتٍ �أليفة. وحين 
�أ�صحابُها  يقوم  والمرََ�ض،  الألّ  من  مُعيّنَةٍ  نُقطةٍ  �إلى  الأليفَة  الحيوانات  هذه  ت�صلُ 
ب�سبب  تُعاني  التي  حيواناتِنا  قتلَ  �أنَّ  نُدركُ  فنحن  بها.  رَحمَةً  قتلِها  على  بالموافقة 
ماح لها بالعي�ش في حالةٍ من الألم. بكلامٍ �آخر، حين تتدَهوَر  المرَ�ض �أف�ضل من ال�سَّ
�أنّه من  نعتقد  ف�إننا  المرَ�ض،  مُعيّنَة من  بُعيدَ مرحلةٍ  الَحياة( عندَ الحيوانات  )جودَة 
ماح لها بالبقاء على قيد الحياة. وعليه، لماذا علينا �أن  الرّحمة �أن نميتها بدلًا من ال�سَّ
نكون �أكثَر رحمةً مع الحيوانات مّما نحن عليه مع الب�شَ؟ وبالت�أكيد، يجاهرُ م�ؤيّدو 
حيم النّ�شِط بالقول: �إنّه لأمرٌ غيُر �أخلاقيٍّ �أن نُعامل الحيوانات ب�شفَقَة �أكثر  القتل الرَّ
ة )للموت بكرامَة(،  ا نعامل �أحبّاءَنا البَ�شَ. ف�إذا منحنا الحيوانات الأليفة الفر�صَ ممَّ

لماذا نرف�ض القيامَ بالأمر نف�سِه مع الب�شَ؟
ما الذي قد نقوله ردّاً على هذا الكلام؟ �إنَّ المو�ضوعَ الأ�سا�سيَّ هنا هو الطبيعة 
ة للجن�س الب�شَي. ف�إن كان المذهبُ الإلحاديُّ �صحيحاً، و�إن لم يكن هناك  الخا�صَّ
ةٍ غيِر عاقلة، فعندها لي�س  �أيُّ هدَفٍ حقيقيٍّ للحَياة، وحتى �إن كنّا نتاجاً عرَ�ضيّاً لعمليَّ
التَّعامل  ا كائناتٍ حيوانيَّة بحتة يُكن حينئذٍ  �أو متنا. ف�إن كنَّ �إذا ع�شنا  الهامّ  بالأمر 
معنا على �أ�سا�س هذه الطّبيعة الحيَوانيَّة. )ومع ذلك، هذا مبد�أ قد يرغب المرَءُ في 
التَّفكير فيه طويلًا  قبل الموافقَة على تنفيذِه. هل هذا حقاً مبد�أ حُكمٍ نوَدُّ �أن نراه قيدَ 
�أي  �أمامَ  النّهاية  نكون م�س�ؤولين في  فلن  �إلهٌ،  يكن هناك  �إذا لم  التّنفيذ في عالمنا؟( 
�شخ�ص ولن يكون لدينا �أيُّ التزام بالا�ستمرار على قيد الَحياة. فبالنَّظَر �إلى المذهب 
الإلحاديّ، يبدو �أنّ لدى النّا�س القدرة على �إنهاء حياتهم �إذا �أرادوا ذلك. �إذا اعتقد 
�شخ�صٌ ما ب�أنَّ حياته لا ت�ستحِقّ �أن تُعا�ش، فب�أيّ حَقٍّ ي�ستطيع �أيُّ �شخ�ص منعَه من 
تحقيق  في  م�ساعدتِه  على  قادرين  الطِبّ  في  �صون  المتخ�صّ كان  و�إذا  حياتِه؟  �إنهاءِ 

رغباتِه، فليكن ذلك. وعليه، لا توجد في الإلحاد �أُ�س�سٌ حقيقيّة لقد�سيَّة الَحياة.

لا توجَدُ في 
الإلحاد �أُ�سُ�سٌ 
حقيقيَّة لقد�سيَّة 

الَحياة.
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على �أيّ حالٍ هناكَ في الم�سيحيَّة قد�سيَّة للحَيَاة، وهناك �أي�ضاً �إلهٌ نحن م�س�ؤولون 
ه  �أمامَه. فحياتُنا و�أذهاننا و�أرواحُنا و�أج�سادنا لي�ست ملكاً لنا. ف�إنَّ الإن�سان في �شخ�صِ
لًا لاتّخاذ قرارٍ ب�إنهاءِ حياته. علاوة على  هو حاملٌ ل�صورَةِ الله، وهو لي�س مخوَّ
الله الأخلاقيَّة التي تحظّرُ و�ضعَ حَدٍّ  ك ب�شريعة  التم�سُّ ذلك، نحن م�س�ؤولون عن 
�أ�شكال  �أيَّ �شكل من  يدعمَ  ب�أن  الم�سيحيّ  للم�ؤمن  لذلك، لا يمكن  الأبرياء.  لحياةِ 
حمَة. فنتيجة لذلك، لا يمكن  القتل، حتى لو كان قرارُه بالقتل مبنيّاً على دوافع الرَّ
حيم النَّ�شِط. ولكن بكلِّ رَحمَة ومَحبَّة ووقار  للم�ؤمن الم�سيحيّ �أن يدعمَ القتل الرَّ
عميق، يمكن للم�ؤمن في بع�ضِ الظّروف القاهرة ب�أن يدعَمَ قرارَ ف�صلِ المري�ض 
عن الأجهزَةِ الطبيَّة الا�صطناعيَّة، حيث يُف�سِحُ في المجَال لطبيعةِ الحياةِ ب�أن ت�أخذ 
ه لا يوجد مبد�أ �أخلاقيّ يعطينا الَحقَّ بالحفاظ على قلبٍ ناب�ضٍ ب�شكل  مجراها. لأنَّ
ا�صطناعيّ �إلى �أجلٍ غير م�سمّى. ف�إذا توقف القلبُ ب�شكل طبيعيّ بعيداً عن الأجهزَة 
فَت الرّئتَان بمعزل عن هذه الأجهزَة، و�إذا لم يتجاوب المرَي�ضُ  الطبّيَة، و�إذا توقَّ
ةً �أخرى، فعندها يمكن للم�ؤمن المَ�سيحيّ �أن ي�ؤيّدَ �سَحبَ الأجهزَة ومنعَ التدخّل  مرَّ

خ�ص بالموت ب�شكلٍ طبيعي.  ماح لل�شَّ الا�صطناعيّ وال�سَّ
لقد التَقيتُ )�أنا �ستيف(  مع عائلات و�أطبّاء في غرَف الم�ست�شفيات لتحديد ما يجبُ 
ماح لكلّ  القيامُ به في مثل هذه الظّروف. فبعد مُاولة الا�ستماع والفَهم، وبعدَ ال�سَّ
�إلى  بانتباهٍ  الا�ستماع  وبعد  ور�أيه،  مخاوفِهِ  عن  بالتَّعبير  الأ�سَرة  �أفراد  من  فردٍ 
�إذا �أرادوا ف�صلَ  هم  �أنَّ بيب، كانت هناك �أوقاتٌ �أخبَتُ فيها العائلة  ت�شخي�ص الطَّ
الأجهزَة عن المري�ض، فهم بذلك لا يفعلون �أيَّ �شَيْءٍ غيَر �أخلاقيّ. لقد قُمت بذلك 
بِّ العائلة لهذا المري�ض، وحقيقةِ �أنّ الله  بكل وَعي منّي قُد�سيَّة الَحياة و�إدراكٍ لُِ
هو القا�ضي. فهناك وقتٌ للولادة ووقت للموت. ونحن فعليّاً لا نقتل الأ�شخا�ص، 
لكن هناك �أوقاتٌ يمكننا فيها �إيقافُ ال�صّاع مع حتميَّة الموت وتَرك الطبيعة ت�أخذ 

مجراها.

مواجَهَة الألم في الحالات غير القابلة لل�شّفاء
الألم  مواجَهَة  حول  تدور  المو�ضوع،  بهذا  �صلة  ذاتُ  �أخرى  ةٌ  ق�ضيَّ هناك 
تُعطى  للغاية  الة  فعَّ �أدويَة  فهناك  الاحت�ضار.  دورِ  في  يقبَعون  الذين  ى  للمَر�ضَ
�أنَّ  حين  في  الألم.  مواجهَةِ  على  ت�ساعدُهم  المر�ضى  لأولئك  الرّاهن  الوقت  في 
هذه الأدويّة يمكن �أن ينتهيَ بها الأمرُ �أي�ضاً �إلى ت�سريع الموت، �إذ لا ت�ؤدّي �إلى 
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الوقت وب�شكل  تُ�ضعِفُ مع  لكنّها  مُبا�شرةً،  الموتَ  تُ�سبّبُ  الحال، ولا  الموت في 
على  والُم�شرفين  المت�ألّين  الأ�شخا�ص  �إعطاء  يجوز  فهل  المري�ض.  ج�سدَ  متزايد 
ا�ستخدامِها تق�صيٌر  ينتجُ عن  ه قد  �أنَّ العلم  �آلامِهِم، مع  للتَّخفيف من  �أدويَةً  الموت 
�أخلاقيّاً  ب�أنَّ هذا الأمرَ مقبولٌ  �إننا نعتقد  �أن يعي�شوها؟  التي يمكن  مَنيَّة  الزَّ للفتَرة 
الأدويّة  ا�ستخدام  عن  النّاتج  المزدَوج  الأثرِ  مبد�أ  يُعتَبَ  التالية:  للأ�سباب  وذلك 
مقبولًا �أخلاقيّاً �إذا كانت �آثارُه الجيّدَة تفوق نتائجَه ال�سَلبيَّة غير المق�صودة. فحين 
 ، يطرَة على �ألم المري�ض المحتَ�ضِ نقاربُ مو�ضوع مواجهَة الألم، وفي �سبيل ال�سَّ
غم  ل هذا الأمر. بالرُّ ف�إنَّ �إعطاءَه هذه الأدويَة يكون بق�صد م�ساعدتِه على تحمُّ
لي�س هو  تق�صيَر الحياة  �أنَّ  �إلّا  فتَرةَ حياتِهِ،  �ستُق�صِّ  الأدوية  �أنَّ هذه  من حقيقةِ 
الهدفَ من �إعطاءِ الأدويَة للمري�ض، وبذلك يُعتَبَ 
الهدَف  �إنَّ  مق�صود.  غيَر  �سَلبيّاً  ت�أثيراً  المبَكّر  الموَتُ 
حيم النَّ�شِط هو �إنهاءُ الحياة في الحال،  من القتل الرَّ
في  الألم  تخفيف  على  ي�ساعدُ  دواءٍ  توفيَر  ولكنَّ 
كما  عينُه  الغرَ�ض  له  لي�س  �أعلاه،  المذكورة  الحالة 
حيم النَّ�شِط، حيث لا يملكُ الت�أثيَر  في �أدويةِ القتل الرَّ
الفوريّ نف�سَه. ف�إذا كان �شخ�صٌ ما يُعاني من حالةٍ 
طبّيَةٍ مي�ؤو�سٍ منها، فتخفيفُ الألم هنا هو هدفٌ نبيل 
يعي�شَ  �أن  �سيُ�ساعدُ في  العلاج  هذا  كان  ف�إذا  وجَيّد، 
هذه  ففي  م�ؤلمة،  �أيّام  ع�شرة  عن  عوَ�ضاً  �ألَ  دون  من  �أيّام  ت�سعة  ال�شّخ�ص  هذا 

واء مبّرراً �أخلاقيّاً. الحالة يُعتَبَ �إعطاءُ الدَّ

الج�سَدُ عند الَموت
يختلفُ  الموَت؟  بعدَ  الإن�سان  ج�سَدِ  مع  يتعاملوا  �أن  المَ�سيحيّين  على  يجب  كيف 
العمَليَّة، حتى عندما  النّاحيَة  القانونيَّة حول هذه الم�س�ألة من  الم�سيحيّون بمقاربتِهم 
يتّفقون على كيفيَّة تعاملِهم مع الموتى. فلا يُعامَل الج�سَد في �أيِّ وقتٍ من الأوقات 
ذوو  هم  فالنّا�س  احترام.  بكلّ  يُعامَلَ  �أن  دائماً  يلزَمُ  بل  قمامَة،  د  مجرَّ ه  �أنَّ على 
وام بما في ذلك �أرواحُهم و�أج�سادُهم على حَدّ �سَواء. حيث �أن حقيقة  قيمَةٍ على الدَّ
�إنف�صال الرّوح في وحدتِها عن الج�سد لا تعني البتّة �أنَّ ج�سَد الإن�سان فقد كرامَتَه 
المتوَفّ  ةِ  جثَّ ت�شويهَ  �إنَّ  التّالي:  النَّحو  على  النُّقطة  هذه  تو�ضيح  فيُمكن  وتقديرَه. 

يُعتَبَ مبد�أ الأثر 
المزدَوج النّاتج عن 

ا�ستخدام الأدويَة 
مقبولًا �أخلاقيّاً �إذا 

كانت �آثارُه الَجيّدة 
لبيَّة  تفوق نتائجَه ال�سَّ

غير المقَ�صودَة.
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�سات. ف�إنّنا نعلم بالفطرَة �أنّه  وتمزيقُها كنوع من الا�ستهزاء يُعتَبَ حقّاً انتهاكاً للمقدَّ
يتعيَّ علينا كبَ�شَ احترامُ جثّة الإن�سان المتوَفّ، و�إنَّ طريقَةَ معاملتِنا لها هي م�س�ألة 

لها علاقة بالقيَم الأخلاقيَّة.

اء ع بالأع�ضَ التبَُّ
في بع�ض البُلدان يمتلكُ النّا�س الَحقَّ ب�إعطاء الإذن لوَهبِ �أع�ضائِهم بعدَ الموَت 
لُ  يُ�ست�أ�صَ الأع�ضاء،  عمَليَّة زرع  ففي  الأع�ضاء.  زَرعِ  لإ�ستخدامِها في عمليَّات 
�أكثر  بعُ�ضوٍ مماثلٍ  ويُ�ستبدَل  الَحيّ  الان�سان  ج�سَدِ  من  ل  الُمعَطَّ �أو  المرَي�ض  العُ�ضوُ 
ة من ج�سدِ الإن�سان المتوَفّ عن طريق عمَليّة جراحيَّة. في حال موتِ �شابٍّ  �صحَّ
ة جيّدَة في حادثة ما، فربّا تُ�ستخدَم جميع �أع�ضائِه لإنقاذ حياة �أ�شخا�ص  ذي �صحَّ
على  نكون  و�أن  الآخرين،  نحِبَّ  �أن  م�ؤمنين  باعتبارنا  علينا  ويتعيَّ  �آخرين. 
ا�ستعداد للمَوت من �أجلِهم. �إذاً لا بُدَّ �أن نكون م�ستعدّين للتَّ�ضحيَة. ف�إن كان علينا 
�أيُّ �شِيءٍ خاطئ  �إنقاذِ الآخرين، فلا يوجد  �أجل  الَحيَّة للموت من  �أج�سادِنا  تقديم 
�أنّ اتّخاذ القرار  في تقديم �أع�ضاء �أج�سادنا بعد الموت لإنقاذ حياة النّا�س. لذا نجد 
ع بالأع�ضاء كلّما كان ذلك ممكناً هو قرارٌ جيّدٌ �أخلاقيّاً. قد لا يكون  ب��شأن التبرُّ
حَياة  �إعطاء  حقيقة  تُعَدُّ  ذلك،  على  علاوة  تماماً.  مقبولًا  لكنَّه  وريّاً،  �ضَ قراراً 
للآخرين من خلال �أع�ضاءِ �أج�سادِنا المائتَة �أمراً جيّداً، وبالتّالي �إنبثاق الَحياة من 
الموَت يُعتَبَ �أمراً جميلًا وطبيعيّاً. فالعالَُ الطبيعيُّ يعتمدُ بكاملِه على دورةِ الَحياة 
والموت. وباعتبارنا �أنا�ساً يحملون �صورَة الله، يمكنُنا �أن نُح�ضَر حياةً من الموت 

وبالتالي ن�سير في وفاقٍ مع عالِمنا الطّبيعيّ.

فن �أم الإحراق العناية بالَج�سَد: الدَّ
�إنَّ الم�سيحيّين في جميع �أنحاءِ العالم يمتلكون مجموعةً من العادات المتنوّعة حول 
ف بالج�سَد بعد موته. يحتاج الج�سدُ المائتُ الذي لم يخ�ضع لإجراءات  كيفيَّة الت�صرُّ
هنا  بينما  �سريعة.  دفنٍ  عمليَّة  �إلى  الحارّ  المناخ  حيث  الأماكن  بع�ض  في  التَّحنيط 
في كندا على �سبيل المثال، غالباً ما تُفَظُ جثث الموتى في قبوٍ، ومن ثمَّ تُدفن في 
بيع بعد ذوبان الثلج والَجليد. فقد كانت الأج�ساد، في �إ�سرائيل في زمَنِ  فَ�صلِ الرَّ
ع في قبر وبعد ذلك تُمَع عظامُها في مَعْظَمَةٍ )�أي �صندوقٍ حَجريٍّ  المَ�سيح، تُو�ضَ
غير(. �إذ كان الدّفنُ هو الممار�سة الثقافيَّة ال�شّائعة في اليَهوديّة وبعد ذلك انتقلت  �صَ
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�إلى المَ�سيحيَّة. ي�ؤمن الم�سيحيّون �أنَّ الأج�ساد لا بُدَّ �أن تُدفنَ بعناية في انتظار لحظةِ 
المجَيء العظيم للرَبِّ وقيامَةِ الأموات.  

ولكن  التّاريخ،  عبر  المَ�سيحيّين  لُمعظم  معياريّاً  نظاماً  فن  الدَّ مرا�سمُ  اعتُبَرتْ 
هل ذلك �أمرٌ �إلزاميّ؟ ففي حال وفاةِ �شَخ�صٍ ما خلال الإبحار، كانتِ الممار�سَة 
ال�شّائعة ب�إطلاق ج�سَدِه في الماَء. يُعَدُّ هذا )الدّفن 
في الماَء( ممار�سَةً غيَر مثيَرة للجَدَل. فبالنَّظَر 
�إلى هذه الظّروف، لا يوجد ما يدعو �إلى عدم 
احترام الج�سَد الذي دُفِنَ في الماء تماماً كالذي 

ة �أو في باطنِ الأر�ض.  دُفِنَ في المقَبََ
للم�سيحيّين  يجوزُ  هل  ال�سّ�ؤال،  ي�أتي  وهنا 
حالةِ  في  المتوَفّ؟  الإن�سان  ج�سَدَ  يُحرقوا  �أن 
في  �سليماً  و�ضعُه  يتمُّ  الميّت،  الج�سد  �إحراقِ 
ةِ  �شدَّ من  الوقت  مرور  مع  مَ  فيتفحَّ �شديدة  نارٍ 
لَ �إلى رَماد. وهنا يُكن جمعُ  الحرارة ويتحوَّ
مرور  مع  به.  والاحتفاظ  بعناية  ماد  الرَّ هذا 
بينهم  ومن  النّا�س  من  الكثير  �أ�صبَحَ  الوقت، 
فن  لون حَرقَ الُجثَث عن الدَّ الم�سيحيّون، يف�ضّ
فكرَةِ  لقبول  يجاهدون  المَ�سيحيّين  بع�ض  يزال  لا  ذلك،  من  غم  فبالرُّ قليديّ.  التَّ

الإحراقِ كبَديلٍ مقبول. 
بما  مليّاً  المرَءُ  يت�أمّل  حين  لكن  التفا�صيل،  في  بالتّفكير  نفرطَ  �ألّ  علينا  يجب 
ه لا يوجد طريقة للتَخلُّ�ص  ة ب�أنَّ �سيحدُث للج�سد بعد الموت �سي�صلُ حتماً �إلى الخلا�صَ
دُفنَ في  الَج�سَد �سَواء  الَج�سد دون الَح�ؤول من تعفّنِهِ وف�سادِهِ كاملًا. �سيتعفّنُ  من 
الدّيدان.  �أو  ة  المائيَّ المخلوقاتِ  بوا�سطة  و�سيت�آكلُ  البَحر،  �أعمَاقِ  في  �أو  الأر�ض 
عَ الَج�سَد في نَع�شٍ باهظِ الثّمَن �سيُف�سَدُ الخ�شَب في النّهاية. وفي جميع  فحتى و�إن وُ�ضِ
الأحوال �ستتواجَدُ البكتيريا داخلَ هذا الَج�سَد، ولذلك يُعَدُّ تحلُّله حقيقةً لا مَفرَّ منها. 
ها �ستبقى كما  ا لا يرى مطلقاً ما يحدُث للأج�ساد المدفونة، لذلك نعتقد �أنَّ فالكثير منَّ

هي حينما دُفِنَت في باطنِ الأر�ض. 
يميلُ الم�سيحيّون الذين ي�ؤمنون ب�أنَّ حَرقَ الجثَث خيارٌ مقبولٌ �إلى الاعتقاد ب�أنّ 
ن عدَمَ الاحترام، تماماً كال�سّماح لتَكِ هذه الجثث لتتَحَلّلَ  مَّ عمليَّة الَحرق لا تت�ضَ

اعتُبَِ الدفن معيارًا لمعظم 
الم�سيحيين عبر التاريخ ولكن هل 

هو �إلزامي؟
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في باطن الار�ض. �إذ يعتقدون �أن جزءاً هامّاً من هذا المو�ضوع له علاقة بعن�صر 
وقتاً طويلًا(،  ي�أخذُ  القبر  التَحَلُّل في  بينما  ب�سرعة،  تتمُّ  الَحرق عمليَّة  )�إنّ  من  الزَّ
ة  نَ الجثَّ ومعرفتُنا بحالة الج�سد )�أي �أنّنا نرى الرّماد بعد الَحرق، لكنّنا لا نرى تعفُّ
فن(. فعند الموَت، يكون الم�صير الحتمِيّ لأج�سادنا هو التّاب، كما قال الله:  بعد الدَّ
كَ تُرَابٌ، وَ�إِلَ تُرَابٍ تَعُودُ« )تكوين ٣: ١٩(. غالباً ما يقومُ الخادم في خدمة  »لأَنَّ
ة ب�إ�ستيداعِ الج�سَد في الأر�ض مردّداً هذه العبَارَة:   فن في الأقطارِ الغربيَّ مرا�سم الدَّ
اب«.  اب �إلى التُّ ماد، ومن التُّ ماد �إلى الرَّ »من الأر�ض �إلى الأر�ض، ومن الرَّ

حَرقَ  ب�أنَّ  يعتقدون  اليَوم  المَ�سيحيّين  من  فالكثير 
لُ الج�سَد �إلى عنا�صِرهِ الأ�صليَّة التي هي  الجثث يُحوِّ
رَمادٌ وترَاب، وهو الطّريق الأ�سرع للو�صول �إلى 
اب. فحقيقة �إنَّ  حالةِ ما بعدَ الموَت بالعَودَة �إلى التُّ
ما تفعلُه البكتيريا والدّيدان في وقتٍ طويل في الج�سَد 

تفعله النّيران �سريعاً. 
الجثَث  حَرقِ  م�ؤيّدو  يُ�شيُر  ذلك،  �إلى  بالإ�ضافة 
واحترام  بكرامَةٍ  المحَروقة  الجثّة  بقايا  معاملة  ب�أنَّ 
المحَروق  الج�سَد  رَمادُ  يُجمَع  �إذ  متاح.  �أمرٌ  هي 
في  و�ضعه  �أو  الأر�ض  في  دفنُه  يمكن  حيث  بعنايةٍ 
ماد في مكانٍ له دلالة  قبو. بع�ض النّا�س ينثرون الرَّ
الأج�ساد  ذرّات  جميع  �أنَّ  لاعتقادِهم  بهم،  ة  خا�صَّ
العالم.  �أنحاءِ  جميع  في  من  الزَّ مرور  مع  �ستنت�شُر 
تلك  �إقامة  ي�ستطيع  لا  الله  ب�أنَّ  للقائلين  ة  حُجَّ فلا 
هو  القدرة  الكُليّ  الله  لأنّ  حَرقُها  تمَّ  التي  الاج�ساد 

فوق كلّ �شيء. وبغَ�ضّ النَّظر عن طريقة الموت �أو ما �سيحدُث للج�سد بعد ذلك، لا 
داً �أمامَه  يوجد �أمامَ قدرَةِ الله �أيُّ عائقٍ يمنعُه من �أن يك�سوَ ذلك الج�سَد ويوقفَه ممجَّ

في المجَد.
هناك عاملٌ �آخر يقود بع�ضَ الم�سيحيّين نحوَ اتّلااه �إلى حَرقِ �أج�سادِ الموتى، 
ر تكلفة  فن في بع�ضِ دوَل العالم. عادة ما تُقدَّ �ألا وهو التَّكلفة العالية لمرا�سِمِ الدَّ
ولارات. كما يُكنُ �أن تكونَ كلفةُ النَّع�شِ  الجنازات في العالَ الغربيِّ ب�آلاف الدُّ
وقطعةِ الأر�ض التي يُدفن فيها الجثمان باهظةَ الثّمَن. ومع ذلك، ورغم التّكلفة 

ب�صَفِ النَظَر 
عن طريقة الموَت 

�أو ما �سيحدُثُ 
للجَ�سَد بعد ذلك، 

لا يوجد �أمَام 
قدرَةِ الله �أيُّ 

عائق يمنعُه من 
�أن يك�سوَ ذلك 
الج�سَد ويوقفَه 

مَمجّداً �أمامَه في 
المجَد.
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الجثمان  بدَفنِ  فقط  يتعلّق  فالأمر لا  بيئيَّة متزايدة.  �أي�ضاً مخاوف  الماليَّة هناك 
�أي�ضاً تملأ الأر�ضَ مثلَ الخرَ�سَانة، الفولاذ،  �أ�شياء �أخرى  وحَ�سب، بل هناك 
الخ�شَب المعالج، القطن، النَّ�سيج وطلاءُ النّعو�ش. فحين تُنَّطُ الأج�سام، تمتلئ 
�أكثر في  مليّاً وبعناية  التفكير  �إلى  ة. ربّا نحتاج  الكيماويَّ بالموادّ  �أي�ضاً  الأر�ضُ 
هذه الممار�سات. يعي�ش الملايين من الب�شَ في مُعظم الُمدُن الكبرى، فكيفَ يُكنُ 
النّا�س  يتهرّبُ  ناديق؟ ففي الحقيقة،  ال�صّ النّا�س داخل ملايين  يُدفنَ ملايين  �أن 
قليديّة. )تلج�أ بع�ض الدّوَل حول  فن بالطريقةِ التَّ في بع�ض الُمدن الكبرى من الدَّ
الأر�ض  من  كافيَة  م�ساحاتٌ  يوجد  لا  لأنّه  الإحراق  طريقةِ  اعتماد  الى  العالم 
فن. وفي مثل هذه الظّروف، يُكنُ للم�سيحيّين �أن يكونوا على يقيٍن من �أنَّ  للدَّ
الَحرق لي�س عملًا خاطئاً حتى ولو لم يَكنِ الخيارَ 

المثالّي(. 
يمكنُ  حيث  �أخرى،  خياراتٌ  بالت�أكيد  هناك 
والبَ�سيطة.  الطبيعيَّة  فنِ  الدَّ طُرُق  �إلى  العودَة 
مُتقنَة  النّعو�ش  تكون  ب�أن  حاجَة  هناك  فلي�س 
النَّع�شُ  يكونَ  �أن  فيُمكن  ومُكلِفة.  ومُزخرَفة 
الموادّ  من  الم�صنوع  غير(  )ال�صَّ العاديّ  البَ�سيط 
للمَوت،  رَمزاً  باعتباره  ملاءَمَة  �أكثر  الطبيعيَّة 
حين  العمَليّة.  النّاحية  من  مفيداً  كونِه  عن  ف�ضلًا 
لدَى  �أنَّ  ن�ستنتِجَ  �أن  الُمعطيات، يمكنُنا  تُقيَّم جميعُ 
روا �أن يدفنوا الجثامين �أو  المَ�سيحيّين الحرّيَة ليُقرِّ
�أن يُحرقوها. لكنّنا نرغب ب�أن نرَى تقييماً لكلا القرارَين ب�أكثر عنايَةٍ و�شموليَّة. 
ة للأ�شخا�ص ب�إلقاء النَّظرَة الأخيرة  فيُمكن تبرير تحنيط الج�سَد كي تت�سَنّى الفر�صَ
على �أحبّائِهم وتوديعِهِم فيما يمل�ؤهُم ال�شّعور بالُحزْن والأ�سى. لذا، يلزَمُ علينا 
الموَت واحداً من  يُعَدُّ  �إذ  �أحبّائِهم.  لِخ�سارَة  يت�ألّون  الذين  �أولئك  حُزن  احترامُ 
حياتنا  نهايةِ  ةِ  حتميَّ مواجهة  �إلى  تدفعنا  التي  الُمتبقّيَة  ة  الإن�سانيَّ الخبُات  �آخرِ 
لذا، يجبُ ان  الَحياة.  �أولويّات  للتفكير في  ة  �أي�ضاً فر�صَ الب�شَيّة وفنائِها. فهو 

نحر�صَ كثيراً على ترتيبِ هذا الوقتِ المهَيب لمنَ فقدوا �أحبّاءَهم.
تِها،  و�أبدِيَّ الحياة  هذه  بنهايَةِ  للتَّفكير  ثميناً  وقتاً  الَحياة  نهايّة  مرحلةُ  تُعتَبَ 
ب�صَفِ النَّظَر �إن �أحُرقت الَجثاميُن �أو حُنِّطَت �أو دُفنت على الفور. وبالتّالي، 

يُعَدُّ الموَتُ واحداً 
من �آخرِ الخبُات 

ة الُمتبقّيَة  الإن�سانيَّ
التي تدفعُنا �إلى 
مواجهَةِ حتميّةِ 

نهايةِ حياتِنا 
ة وفنائِها. الب�شَيَّ
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ة من الأمور التي تُ�صِرفُ الانتباهَ عن ذلك  نُنقّيَ ممار�ساتِنا الجنائزيَّ �أن  يجب 
ة لَجمال و�آدابِ الب�سَاطة الطبيعيَّة ب�أن ت�أخذ مجراها.  المبد�أ، و�أن نعطِيَ الفر�صَ
فكلّما  الطبيعيَّة،  البيئات  تلك  في  جاء  والرَّ البكاء  الُحزن،  الُحبّ،  يَ�سهُل  حيث 

كانت البيئَةُ الُمحيطة م�صطنَعة ت��ضآلت قدرتُنا على فهم حقيقةِ الَحياة والموَت.

جاءُ الَم�سيحيّ والانتظار الرَّ
�سول بول�س التالية لتعزية الم�ؤمنين لأكثر من �ألفي عام: ا�ستُخدِمَت كلماتُ الرَّ

زَنُوا  تَْ لَا  لِكَيْ  اقِدِينَ،  الرَّ جِهَةِ  مِنْ  الإخِْوَةُ  هَا  �أيَُّ هَلُوا  تَْ �أنَْ  �أرُِيدُ  لَا  ثمَّ 
وَقَامَ،  مَاتَ  يَ�سُوعَ  �أنََّ  نُ�ؤمِْنُ  كُنَّا  �إنِْ  هُ  لأنََّ لَهُمْ.  رَجَاءَ  لَا  ذِينَ  الَّ كَالْبَاقِيَن 
هذَا  لَكُمْ  نَقُولُ  نَا  فَ�إنَِّ مَعَهُ.  �أيَْ�ضاً  اللهُ  هُمُ  �سَيُحْ�ضُِ بِيَ�سُوعَ،  اقِدُونَ  الرَّ فَكَذلِكَ 
اقِدِينَ.  ، لَا نَ�سْبِقُ الرَّ بِّ يءِ الرَّ نَا نَحْنُ الأحَْيَاءَ الْبَاقِيَن �إلَِ مَِ : �إنَِّ بِّ بِكَلِمَةِ الرَّ
وْتِ رَئِي�سِ مَلَائِكَةٍ وَبُوقِ اللهِ، �سَوْفَ يَنْزِلُ مِنَ  بّ نَفْ�سَهُ بِهُتَافٍ، بِ�صَ �أنََّ الرَّ
لًا. مَّ نَحْنُ الأحَْيَاءَ الْبَاقِيَن �سَنُخْطَفُ  مَاءِ وَالأمَْوَاتُ فِ الَْ�سِيحِ �سَيَقُومُونَ �أوََّ ال�سَّ
بِّ فِ الْهَوَاءِ، وَهكَذَا نَكُونُ كُلَّ حِيٍن مَعَ  حُبِ لِلَُاقَاةِ الرَّ جَمِيعاً مَعَهُمْ فِ ال�سُّ
كُمْ بَعْ�ضاً بِهذَا الْكَلَامِ )١ت�سالونيكي ٤: ١٣- ١٨(. وا بَعْ�ضُ . لِذلِكَ عَزُّ بِّ الرَّ

تُ�شّرعُ هذه الفقرَةُ حزنَ الم�ؤمنين ورَجاءَهم، فبحَ�سب هذه الآيات لنا الَحقُّ ب�أن 
منها،  مفرَّ  حقيقة لا  هو  الموَتَ  �أنَّ  من  غم  الرُّ النّا�س. وعلى  نحزَنَ حين يموت 
ه يُعدّ عدوّاً مُزعجاً، وينبغي على الم�ؤمنين، �أكثر من غيرهم، �أن يُدركوا �ألَم  ف�إنَّ
ر لنا الانف�صال عن �أحبّائنا، ومن المفتر�ض �أي�ضاً �أن تظلَّ  الموَت. فلي�س من الُمقدَّ
حِدَة وغيَر منف�صلة. حين يموت الأ�شخا�ص الذين هم حاملو  الأرواحُ والأج�سادُ متَّ
ف على الله، وهذا بالت�أكيد يُ�سبّب غ�ضباً �شديداً. يظهر  �صورة الله، غالباً ما يُجدَّ
غم من �أنَّ  ذلك بو�ضوح �أكثر من خلال رَدِّ فعل ي�سوع عند قبر لعازر. فعلى الرُّ
ي�سوع �أرج�أ �سفرَه عمداً �إلى ما بعد موت لعازر، لكنَّه حين �إنتقل �إلى م�شهد الموَت 
 ،)٣٣  :١١ )يوحنّا  طَرَبَ«  وَا�ضْ وحِ  بِالرُّ »�إنْزَعَجَ  ه:  �أنَّ النَ�صّ  يقول  والُحزن، 
»انْزَعَجَ  �أخرى:  ةً  مرَّ النَ�صّ  يقول  ذلك،  وبعد   .)٣٥ )الآية  يَ�سُوعُ«  »بَكَى  ثمَّ 
يَ�سُوعُ« )الآية ٣٨(. تُ�شير هذه العبارة، في اللّغة اليونانيَّة الأ�صليَّة لإنجيل يوحنّا 
�أمام وجه الموت،  �أن ي�سوع يقف  الُمعطى هو  خط. فالانطباع  ب وال�سَّ الغ�ضَ �إلى 
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فالعالَُ  �أحبّائِه وهو في حالة غ�ضب.  وفقدان  �ألَِ  �إلى  وينظرُ 
بفعل  هاً  م�شوَّ الآن  �أ�صبح  والذي كان جميلًا وحلواً،  المحيط 

دُ بين الأحبَّاء.  قوّاتِ العَدوِّ التي تُنهي كلَّ حَياة وتبعِّ
د بكلمة  خُلِقَ الب�شَ لأجل الَحياة ولي�س لأجل الموَت. يُق�صَ
. فهو في ذاتِهِ �شرٌّ عظيم وهو  الموَت في معناها الأ�صليّ بال�شَّ
هم ومخلِّ�صهم عن  . ينبغي �أن يتمثّلَ الم�ؤمنون بربِّ نتيجَة لل�شَّ
طريق كراهية حقيقة الموت. فكم هو مُزن �أنّه من الَحتميِّ �إنتهاءُ الحياة، و�أنّه 
هم البَع�ض! لذا، يمكن �أن ي�صير الُحزنُ  لا بدَّ من حقيقةِ انفِ�صالِ الأحبّاءِ عن بع�ضِ
العميقُ والأ�سى رَدَّ فعلٍ �صحيح حيال الموت. و�أولئك الذين يحزنون يجبُ �ألّا 
يخرجوا �سريعاً من حزنِهم ب�سبب العبارات المبتذلة التي تحاول تهدِئَةِ الخواطر 

عند الموَت.
ورغم ذلك، يُخبُرنا الرّ�سول بول�س ب�ألّا نحزن مثل بقيَّة النّا�س الذين لا رجاءَ 
ا يكون ممزوجاً بالفَرَح، ذلك،  جاء الُمنتظَر وربَّ لهم. ف�إنَّ حزنَنا مَزوجٌ بالرَّ
لي�س لأنَّ الموَتَ �أمرٌ جيّدٌ، بل لأنَّ ي�سوع قد انت�صََ عليه. كما يُعَدُّ الموَت الطّريقَ 
للو�صول �إلى ح�ضَرة الله القدّو�س من خلال ي�سوع. ففي لحظة الموَت، تذهب 
�أرواحُنا لتكون مع الرَبّ وذلك �أف�ضل جدّاً )فيلبّي ١: ٢٣(، )٢كورنثو�س ٥: ٨(. 
حين يموت الم�ؤمنون، تتَّجهُ �أرواحُهم في الحال �إلى ح�ضَرةِ �سيِّدِهم ومخلِّ�صهم. 
ليب ب�أنّه �سيكون معه في ذلك  �أخبَر ي�سوع اللّ�صَّ الذي كان مُعلّقاً بجانبِهِ على ال�صّ
اليوم في الفردو�س )لو ٢٣: ٤٣(. لا وجود لعالَِ المطَهَر في �إيماننا، فقد يحزَنُ 
�أن  �أي�ضاً  يمكنُهم  لكن  �أحبّاءَهم،  يفقدون  عندما  العالم  هذا  في  الأحياء  الم�ؤمنون 
�أحبّاءَهم �سيكونون في ح�ضَرةِ الرَبِّ المجَيدَة. فالموَتُ نف�سُه �أ�ضعفُ  يفرَحوا لأنَّ 

جاء الذي في �إنجيل المَ�سيح. من �أن يواجِهَ حَقَّ الرَّ
غم من �أنَّ �أرواحَ الموتى الأبرار �ستذهب �إلى ح�ضَرةِ الرَبّ، فلي�ست  على الرُّ
هذه حالتهم الأخيَرة والنهائيَّة. ف�سيكونون دائماً مع الرَبّ، ولكن لي�س باعتبارهم 
�أرواحاً بلا �أج�ساد. فكما �أو�ضح بول�س ب�إ�سهاب في ١ كورنثو�س ١٥، ف�إنّ قيامَة 
حِدُ  نا �سن�شهد �أي�ضاً قيامَةً للأج�ساد. حين يعود الرَبّ، �ستتَّ مان ب�أنَّ الم�سيح هي ال�ضَّ
�أرواحٍ  د  ة مجرَّ الأبديَّ حالتنا  تكون  فلن  دة.  الُممَجَّ �أج�سادنا  مع  الطّاهرَة  �أرواحُنا 
دة  ماء بل على العك�س من ذلك، �سنكون �أُنا�ساً روحيّين ذَوي �أج�سادٍ مُمجَّ في ال�سَّ
مدينة  ويُقيمُ  بكاملِه  الكونَ  الله  �سيجدّدُ  الجديدة.  والأر�ض  الجديدة  ماء  ال�سَّ في 

�إنَّ حُزنَنا 
ممزوجٌ 
جاءِ  بالرَّ

الُمنتَظَر



189إنهاءُ الحَيَاة

َ الرّ�سول بطر�س  �سة ل�شعبِهِ على الأر�ض. هذا هو رجا�ؤنُا العظيم المجيد. عبَّ مُقدَّ
نَنْتَظِرُ �سَمَاوَاتٍ جَدِيدَةً، وَ�أَرْ�ضاً  نَا بِحَ�سَبِ وَعْدِهِ  عن هذه الحقيقة بالقول: »وَلكِنَّ
للبِِّ  مَ�سكناً  الجديدة  الله  خليقة  تُعَدُّ   .٣: ١٣ « ٢بطر�س  الْبُِّ فِيهَا  يَ�سْكُنُ  جَدِيدَةً، 
�إلى  نتَطَرّ�أ هنا  المَ�سيح وبوا�سطتِه. لن  روا في  فلن ي�سكنَها غيُر الأبرار الذين تبرَّ
�شَحٍ تف�صيليٍّ لر�ؤيا ٢١ و٢٢، لكن ينبَغي قراءَة هذين الف�صلين بعنايَةٍ وت�أمّل. 
فالم�ؤمنون يحزَنون بَلى، ولكن من خلال هذا الُحزن �سوف ي�شخَ�صون �إلى المجَدِ 
ه يُعَدُّ �إنكاراً للم�سيح حين نحزَن دون �أن  الأُخرويِّ الم�ؤكّد واليَقينيّ. وعليه، ف�إنَّ

نتطلّع �إلى رَجاءِ القيامَة.
ة يتعلّقُ بالم�سيح ولي�س  من الهامّ �أن نكون على يقيٍن ب�أنَّ ا�شتياقنا للحَياة الأبديَّ
�ألٍَ  �أو  ة  خطيَّ بلا  الأر�ضيّين  �أحبّائِنا  ر�ؤية  رائعٌ  هو  كم  رحلوا.  الذين  ب�أحبّائِنا 
التي  ورة  ال�صّ مثل  يزهرون  النّهايَة  في  نراهم  حينما  �سيحدُث  وهذا  ومعاناة، 
خلقَهم الله ليكونوا عليها دائماً، لكن لي�س هذا ما يدورُ حولَه المجَد. لا يتعلّق المجدُ 
نتوق  نا  �أنَّ غم من  الرُّ لذلك، على  بي�سوع.  يتعلّق  بل  بعبادَتِنا  �أو  بخبُاتِنا  �أو  بنا 
حاً! ف�إنَّ الفرَح الَحقيقيّ موجودٌ في مَ�ضَ  �إلى لقاءِ �أحبّائِنا وكم �سيكون ذلك مفرِّ

الرَبّ. فهناك، كما يذكّرُنا �سي �أ�س لوي�س، �سنعي�شُ في حالةِ حُبّ.2
ت �آن رو�س كوزن عن هذه الَحقيقة بترتيلةٍ جميلةٍ كتَبَتها في القرن  وقد عبَّ

من تغرَق«. فكتبَت ما يَلي: التّا�سع ع�شر بعنوان »رمال الزَّ

مَنِ تغرَقُ، ١ رمالُ الزَّ
يفِ باحُ ال�صَّ ماءِ �صَ �شَقَّ فجرَ ال�سَّ

دَتْ من �أجلِه. الذي تنهَّ
بحُ الجميلُ الحلو، يَ�ستيقظُ ال�صُّ

الظّلام.. كانَ الظلامُ في منت�صفِ الليَل. 
بيعَ قريب، لكنَّ الرَّ
والمجَدُ، المجدُ يَحُلُّ 

في �أر�ضِ عمّانوئيل.

٢ �آه! الم�سيحُ هو اليَنبوع
بئرُ الُحبِّ العَذب!

�س �أ�س لوي�س – الطّلاق العَظيم )غلا�سعو: جيوفري بلا�س، ١٩٤٦(، ١٠٣ 	2



الصِدِّيق يُــزهر: أخـلاقـيــات الحيـاة المسيحـية 190

قَت،  الجداولُ على الأر�ض قد تذَوَّ
بعُمقٍ �أكثر �س�أ�شَربُ من فوق
هناك.. حتى امتلاء المحُيط.

تتّ�سعُ رَحمتُه
والمجدُ.. المجَدُ يحُلُّ 

في �أر�ضِ عمّانوئيل.
٣ �آه! �أنا لحبيبي

وحَبيبي لي!
عفاء والُخطاة  فهو يجلبُ ال�ضّ

�إلى )بيتِ الَخمر(.
�أنا �أ�ستندُ على ا�ستحقاقِه

ولا �أعرف �أيَّ �سنَدٍ �آخر،
ولا يوجد مكانٌ يحلُّ فيه المجَد

�إلّا في �أر�ضِ عمّانوئيل.

٤ لي�سَتْ عينا العَرو�س على ثوبِها
بل على وَجهِ عري�سِها. 

لا �أنظرُ �إلى المجَد
بل �إلى مَلكِ النّعمَةِ.

لي�س �إلى الإكليل الذي يمنَحُه
بل �إلى يدِهِ المثقوبَة

الَحمَلُ هو كلُّ المجَد..
مَدِ �أر�ضِ عمّانوئيل.

رعايَة الُم�شرفين على الَموت
للمُ�شرفين  اللائقة  الرّعاية  تقديم  في  الب�شَي  التاريخ  عبر  الم�ؤمنون  قَ  تَفوَّ
روما،  مدينةَ  اجتاحَت  التي  الأوبئَةِ  �أ�سو�أ  من  العديد  �إنت�شار  خلال  الموَت.  على 
الَجماهيِر  وترَكوا  الوباءِ  من  خوفاً  الُمدُنِ  منَ  هروبِهم  عندَ  هم  �أنَّ الوثنيّون  لاحظَ 
العَونَ  لهم  ليُقدّموا  والُمحت�ضرين  المرَ�ضى  الم�ؤمنون عن  بحثَ  الُم�صابَةِ وراءَهم، 
الم�ؤمنين  �أنَّ  الأمر  بهذا  قيامِهم  �أ�سباب  من  �سببٌ  يكون  �أن  فيُمكن  والرّعاية. 
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جاء الأبدِيّ. فالموَتُ الج�سَديّ لم يكن )ولن  تَة على الرَّ عا�شوا حياتَهم و�أعيُنُهم مثبَّ
يكون( الكلمة الأخيَرة للحياة، ولأنَّ �أج�سادَهم و�أرواحَهم �ستختَبُر مجدَ القيامَة في 
لون مخاطرَة احتمال الإ�صابَة بالمرَ�ض �أو حتى الموَت وهم  الم�ستقبل، لذا فهم يتحَمَّ
بَمحبَّة  يعملون  بل  وحَ�سب،  جيّد  ب�شَكلٍ  يموتون  لا  فالم�ؤمنون  بالمت�ألِّين.  يعتَنون 
مَ الم�ؤمنون الرّعايَة  كي ي�ساعدوا الآخرين كي يموتوا ب�آخرَةٍ ح�سَنة �أي�ضاً. لذا، قدَّ
ةٍ �أو لقمَةٍ من الطّعام، وتعاملوا  حيَّة البدائيَّة من خلال تقديم كوبِ ماءٍ �أو بطّانيَّ ال�صِ
ودورَ  الغرب  في  الُم�ست�شفيات  �إنَّ  بَّة.  ومََ ةِ  وقوَّ ورَحمَة  بر�أفة  الُمحت�ضرين  مع 
حيَّة الحديثة متَجذّرَة في مبادئ التّعاليم الم�سيحيَّة. لذلك، يتعيَّ على  الرّعاية ال�صِ

الم�ؤمنين �أن يكونوا خُدّاماً في الَحياة والموَت على حَدّ �سَواء. 
فالخبَرة  المنا�سبة.  الطبيَّة  الرّعاية  توفير  �أثناء  عنه  غنى  لا  �أمراً  ة  المحَبَّ تُعتَبَ 
الم�ؤمنين  على  يجب  لكن  الطبيَّة،  الرّعاية  نطاق  في  هامّان  �أمران  والتكنولوجيا 
الإن�سان.  �أخيه  مع  الإن�سان  يتعامل  مثلما  والُمحت�ضرين  ى  المرَ�ضَ مع  يتعاملوا  �أن 
ة  �ضروريَّ الهيكليَّة  �أنَّ  حيث  والهيكليَّة،  كل  بال�شَّ المحَبَّة  تهتمَّ  �أن  يجب  وعليه، 
الة. لذلك، يَهتمُّ الم�ؤمنون بنوعيَّة الرّعاية التي  لتحقيق �أق�صى قدر من الرّعاية الفعَّ
حيّاً لكلِّ مراحل  توفّرُها ثقافتُهم ومجتمَعُهم. تحتاج المجتمعاتُ �أن تكون مجالًا �صِ
والاحتياجات  ة  الخا�صَّ الرّعاية  توفير  ينبغي  كما  الموت.  �إلى  الولادَة  من  الَحياة 
يخدمون  الذين  �أولئك  باحتياجات  التفكير  يجب  وبالمثل،  للمُحت�ضرين.  اللّزمَة 
�أحبّاءَهم الُمحت�ضرين. وبالتالي، يمكن مواجهة الموَت ب�سُموِّ اللَم�سَةِ الإن�سانيَّة ونقاءِ 

ةِ المحَبَّة.  قوَّ
يموتون  ثمَّ  ومن  حياتَهم  ويعي�شون  النّا�سُ  يولد  العالم،  �أقطارِ  من  العديد  في 
ب�أن يموتَ في منزله، مع  ما  ل�شخ�ص  ال�سّماحَ  ف�إنَّ  في منازلِهم وعلى فرا�شِهم. 
توفير الَحدّ الأدنى من الرّعاية الطبيَّة من خلال �أ�شخا�ص �آخرين غير الأع�ضاء 
العالم  في  العائلات  من  الكثير  فيه  ترغب  الذي  يءُ  ال�شَّ هو  للأ�سَرة،  الأ�سا�سيّين 
لا  الغربيّ  العالم  في  العجائز  من  العديد  �أنّ  تماماً  نعلم  نحن  ولكن،  الغربيّ. 
في  �أو  بمفردِهِم  �إمّا  الأخيرة  �سنواتِهم  يق�ضون  فهم  هِم،  �أُ�سَِ مع  مُطلقاً  يعي�شون 
دور الرّعاية �أو في الُم�ست�شفيات. فهناك م�شاكل هيكليَّة متجذّرَة في المجتمع الغربيّ 
ة، وكذلك الطّابع الم�ؤ�سّ�ساتيّ لكلّ خدمات الرّعاية  بما يتعلّق بمعنى ودور الأ�سَْ
حيَّة. ولكن في بُلدانٍ �أخرى، الأ�سَرةُ هي التي تهتَمُّ بالأ�شخا�ص الُم�شرفين على  ال�صِ

الموَت، ففي هذه الحالة تختَبُر الأ�سَرةُ كُلاًّ من الولادَة والموت.
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�أو  دُوْرٍ  وجود  فائدةَ  الثقافات  من  الكثيُر  �أدرَكَت 
غم  الرُّ فعلى  الموت.  على  للمُ�شرفين  ة  خا�صّ �أماكنَ 
المحت�ضرين  للنا�س  تُعطى  كثيرة،  �أوقاتٍ  في  �أنّه  من 
الأماكن  �أو  ة  البيوتَ الخا�صّ ف�إنَّ  بيوتِهم،  كرامةٌ  في 
مختلف  في  تُ�ستخدَمُ  ما  كثيراً  للمُحت�ضرين  �صة  المخ�صَّ
الأماكن  هذه  تتمَيَّز  المحََليّة.  والمجتمعات  الثقافات 
النَّقي�ض  على  والقد�سيَّة،  الب�سَاطة  �إلى  بالميَل  ة  الخا�صَّ
مَة. )بالت�أكيد، يجب القول  من غرَفِ الُم�ست�شفيات الُمعقَّ
في  الوفاة  حدوثِ  �إلى  �ست�ؤدّي  الظّروف  بع�ضَ  �أنَّ 
�أمرٌ  هو  ذلك  حدث  و�إن  ة،  العاديَّ الم�ست�شفى  غرفةِ 
ة لبناء �أماكن ب�سيطة  مقبول(. حينما تكون هناك فر�صَ
ي�شكّلُ  الأمر  فهذا  الموَت،  للمُ�شرفين على  ة  �صَ ومُ�صَّ

برَكَةً حقيقيَّة. 
ة لهذا  �صَ يُعدُّ الموَتُ حدَثاً كبيراً، لذلك يمكن �أن يكونَ الموتُ في الأماكن الُمخ�صَّ
الغرَ�ض وبكلّ �صراحة مفيداً في بع�ض الأحيان للمُحت�ضرين ولأحبّائِهم الُمحيطين 
بهم على حَدّ �سَواء. يجب �أن يُوفّرَ دارُ العَجائز جوّاً من الَجمال البَ�سيط ومناخاً 
ين، ولا بُدَّ �أن يكونَ هادئاً. يعرف النّا�س الذين يدخلون �إلى هذه  يُكرمُ المحتِ�ضِ
كون  وْر �أنّهم قد يكونون في �أيّامهم الأخيَرة. لذا، هناك متّ�سَع من الوَقت لل�سُّ الدُّ
للتَّعبير الأخير عن  �س  الُمقدَّ �أي�ضاً للفرَح والاحتفال، فهو المكانُ  والبُكاء. ولكن 
�أ�سا�سيّ، ويجبُ  �أمرٌ  فيه، وهذا  يلزم حماية الخ�صو�صيَّة  لذا   ، الأر�ضيِّ الُحبّ 
بالتالي العمَلُ �أي�ضاً على وجودِ مكانٍ متاح لكلّ من يريد �أن يكون هناك. نحن 
مجالًا  تكون  لكي  الاماكن  تلك  �إلى  الُحبّ  لإ�ستح�ضار  بُل  ال�سُّ �إيجادِ  �إلى  بحاجة 
رايت  لويد  فرانك  هير  ال�شَّ المعماري  الُمهند�س  قال  فكما  بالُحبّ.  وفائ�ضاً  م�ؤثراً 
فهمُه.  �أُ�سِيءَ  قد  ما  الوَظيفَة، وهذا  يتبَعُ  كلُ  »ال�شَّ  :Frank Lioyd Wright
اتّادٍ روْحِيّ«. نحتاج  كلُ والوَظيفة متّفقَين ومُرتبِطَين في  ال�شَّ �أن يكون  يجب 
ة تتلاقى عند نهايَةِ  ماويَّ �إلى ر�ؤيَةِ العلاقات الأ�سا�سيَّة والأر�ضيَّة والرّوحيَّة وال�سَّ
تِنا لأولئك  مَه الله لكيفيَّة مَبَّ نا بحاجة �إلى ر�ؤيَةِ النَّموذج الذي �صمَّ الَحياة، كما �أنَّ
الذين يحت�ضرون، وكيفيَّة دعم �أحبّائِهم في هذا الوقت. نحتاج، على الأقلّ في 
العالم الغربيّ، �إلى �إعادة توجيه �أنف�سِنا وممار�ساتِنا للعي�ش دورَةَ الحياة الكامـلة 

حينما تكونُ 
ةٌ  هناك فر�صَ

لبناء �أماكن 
ب�سيطة 

ة  �صَ ومُ�صَّ
للمُ�شرفين على 

الموَت، فهذا 
الأمر ي�شكّلُ 

بَرَكة حقيقيّة.
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التي تَ�شمُل على الولادَة والَحياة والموَت.3

ي�ؤدّي ال�شّعور بالَموت والاحتِ�ضار �إلى التّغيير
رَ ب�أنَّ الله ي�ستطيع �أن يُعلّمَنا ويُطوّر �شخ�صيّاتِنا من  ُ علينا �أي�ضاً ب�أن نتذَكَّ يتعيَّ
حيم في  الرَّ للقتل  الم�ؤيّدين  من  الكثيُر  يف�شلُ  الحياة.  كلّ مرحلةٍ وخبَرةٍ في  خلال 
�إدراكِ �أنَّ الله ي�ستطيع �أن يعمل في �أعمَقِ جزءٍ من حياة الإن�سان، حتى في و�سط 
التدهور الَج�سديّ والعَقليّ والألَ. ففي واقع الأمر، قد ي�ؤدّي المرَ�ض الذي طال 
�أمدُه �إلى تجريدِنا من كبريائِنا والثقة بالنَّف�س. ويمكن �أن يجعلَنا �أن نت�شبَّثَ بالم�سيح 
تِنا. فالهامّ في  حَّ كَ به، وبه وحدَه، بطريقةٍ لم ندركْها ونحن في كامل �صِ ونتمَ�سَّ
ة �أرادَها  الَحياة لي�س العي�شُ في رفاهيَةٍ مُبهجَةٍ والتمتُّع بالملذّات، بل هناك �أ�شيَاءُ هامَّ
الله لنا في هذه الحياة عوَ�ضاً عن ذلك. علينا �أن نتعلّم ب�أن نعتمِدَ على الله في كلّ 
نفَ�سٍ نتنفّ�سُه. يجد بع�ضُ الأ�شخا�ص الذين ي�ؤمنون ب�أنَّ عليهم القيام ببع�ض الأعمال 
هُم حتى حين لا يكونونَ قادرين  لكي يقبلَهُم اللهُ �صعوبةً بقبول الفكرَة ب�أنَّ الله يحبُّ
تِنا. فكما  على الم�ساهَمَة في �أيّ عَمَلٍ لأجل الملكوت، لأنَّ حبَّه لنا لا يعتمد على قوَّ
عْفِ تُكْمَلُ« )٢كورنثو�س ١٢: ٩(.  تِي فِ ال�ضَّ قال بول�س: »تَكْفِيكَ نِعْمَتِي، لأَنَّ قُوَّ
تُنا في مرحلةِ  كما يُكنُ لله، بالنّعمَة، �أن يُعلِّمَنا ويُنقّيَنا حتى و�إن كانت حياتُنا وقوَّ
هل قولُ  ة الله الثابتة ونعمتَه كافية و�أف�ضل من الَحياة. فمن ال�سَّ التّلا�شي. ف�إنَّ مَحبَّ
ةِ  ذلك حينما نكون �أ�صحّاء و�أقوياء، ولكن هل يمكنُنا �أن نكون على يقيٍن من مَحبَّ

الله حين نكون عجائزَ �أو مر�ضى؟ 
في نهايةِ ق�صيدتِها والتي هي بعنوان )�سَنَة اليوبيل(، �أجابت �آن بورتر عن هذا 

الت�سا�ؤُلات ب�أ�سلوب جَميل وغيِر مَعهود:

هو يرغبُ بنا
ب�أن نكونَ �أبناءَه.
كما قُلتَ لنا يا �أبانا

�أنّكَ �ستُباركُنا �أكثر من �أيّ وقتٍ م�ضى، 
ورة المثاليَّة في كلّ �شَيء، ف�إننا نعتقد �أنّه من الأف�ضل �أن تكون  غم من �إدراكنا �أنّه من الم�ستحيل تحقيق ال�صّ على الرُّ 	3
�إليها و�شبهَ معزولة. و�إلى جانب هند�سَةِ  الو�صول  يَ�سهلُ  الموَت  للمُ�شرفين على  �صة  العجائز المخ�صّ البيوتُ ودُور 
ذاتُ  الأحراجُ  �أو  الأ�شجار  من  ب�ستانٌ  يُعَدُّ  �إذ  للغاية.  ة  هامَّ الطبيعيّة  البيئة  تُعدّ  والغرَف،  الأق�سام  وتوزيع  البناء 
اتٍ للمَ�شي؛ وبِرْكةٌ �أو مجرَى ماء، وحديقةٌ، �أنواعاً من الَجمال الطبيعيّ الذي يمكن �أن يُ�ساعدَنا على العودة  ممرَّ
للتوا�صل مع العالم الطبيعيّ. وعليه، حين يتعلّقُ الأمر بالأمور العظيمَة التي تخ�صُّ الَحياة والموَت، يمكن �أن يكون 

التوا�صل مع الطّبيعة بمثابَةِ �شفاءٍ ومَر�سَاةٍ للنّف�س.
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عفاءَ و�أوهاناً. حتى حين نكونُ �ضُ

لذا حين ت�شيخُ �أج�سادُنا
وتمتلئُ ر�ؤو�سُنا بالا�ضطراب، 

فهو لا يحِبُّنا.. حتماً.. 
ا كان يحِبُّنا قبْلًا 4 �أقلَّ ممَّ

نِهايَةُ الَحيَاة 
)نِهايَة  التّعبير  �إن عرَفنا معنى  �إلّا  بالموَت  المق�صود  ما هو  نعرفَ  �أن  لا يمكنُنا 
الَحيَاة(. يمكن �أن ت�شيَر الجملة )نهايَة الَحيَاة( �إلى نقطةِ النّهايَة )�أي الموَت(، ولكنَّها 
نهايَةِ  �أن نعرفَ معنى  فعندئذٍ فقط يمكن  �إلى هدف الحياة.  �أي�ضاً  تُ�شير  �أن  يمكن 
هذا  في  حياتنا  نهاية  ف�إنَّ  للمَوت.  بذلك  ون�ستعدَّ  حقّاً  نحياها  �أن  يمكن  التي  الَحياة 
ة. وهناك  العالَ هي الموَت، لكنَّ الهدَف النِّهائِيّ للحَيَاة هو الَحياة! �أي الحياة الأبَديَّ

نا مع �إلهِنا �إلى الأبَد. �سي�ستمِرُّ حُبُّ
�سة. هي دعوة  تُعدُّ رعايَة النّا�س في �أيّامِهم و�ساعاتِهم الأخيرة دعوَةً ثمينة ومُقدَّ
�صين في الم�ؤ�سّ�سات الجميلة والُمعقّمَة. ينبغي  ها �إلى المتخ�صّ مجتمعيّة لا يمكن تفوي�ضُ
يذهبُ  الم�سيح،  في  بالمحََبَّة.  ي�شعرون  وهم  يموتوا  �أن  الموت  على  الُم�شرفين  على 
الأموات �إلى مكانٍ �أف�ضل حيث ينتظرون �شيئاً �أف�ضلَ جدّاً. فدعونا كم�ؤمنين نظِهرَ 
لهم المحَبَّة خلال م�سيرتِهم نحو الموت وحين يعبرون مياهَ الموَت. نحنُ بقينا على 
ه في  هذا الجانب من الَحياة بينما هم و�صلوا �إلى الجانبِ الآخر، لكن نحن نعلَمُ �أنَّ
يومٍ قريبٍ �سي�أتي وقتُنا ونحن �أي�ضاً �سنعبُ. لذا، لنُعامل الُم�شرفين على الموَت كما 
ي�أتي وقتُنا. فدَعونا نتذكّر نهايَةَ حياتِنا. فه�ؤلاء الذين في  نُعامَلَ حين  �أن  نرغَبُ 

دون الله و�سي�ستمتعون معَه �إلى الأبَد. المَ�سيح �سيمَجِّ

	�آن بورتر، الأ�شياءُ الحيَّة، مجموعة ق�صائد )هانوفر: كتب زولاند، ٢٠٠٦(، ٩٨ 4
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�أ�سئــلة للتّفـكــــير:

والقتل  النّ�شِط  حيم  الرَّ القتل  بين  �أخلاقيّ  اختلاف  يوجد  �أنّه  تعتقد  هل  	.1
لبي؟ حيم ال�سَّ الرَّ

على  للمُ�شرفين  الرّعاية  بتقديم  الأمر  يتعلّق  عندما  ثقافتِك  تقاليد  هي  ما  	.2
الموَت؟ هل هي رعاية مبنيَّة على المبادئ الكتابيَّة؟

هل تعتقد �أنَّ الم�ؤمنين يت�صّرفون بطريقةٍ مختلفة عن النّا�س الآخرين عند  	.3
مواجهةِ الموَت؟ ولماذا؟  �إذا كانت الإجابَة »لا«، كيف يمكنُ العمَل على 

تجهيز الم�ؤمنين لمواجهة الموَت وفقدان الأحبّاء؟ 

�صة للمُ�شرفين على الموَت في �أيّامِهم  	�إذا كان ب�إمكانِكَ ت�صميم �أماكنَ مُ�صّ .4
الأخيَرة، ما هي العنا�صر التي �ستوفّرُها في هذه الأماكن؟ ولماذا توَدُّ �أن 

تكونَ بتلك الموا�صفات؟  

لُ دفنَ الأج�سَاد �أم �إحراقَها؟ هل تعتقد �أنّ كلا الخيارَين مقبولّين  هل تُف�ضّ 	.5
�أخلاقيّاً للم�ؤمنين؟ ما هي النّ�صو�ص الكتابيَّة التي تدعمُ ر�أيك؟
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يمكنُنا �أن نقولَ الكثير ب��شأن حقيقة كوننا جميعاً �أع�ضاءَ في المجتمع العالميّ. فقد 
�صغيَرة،  قريَةٍ  �إلى  العالم  مجتمعات  تحويل  �إلى  النّقل  وو�سائلُ  التكنولوجيا  ت  �أدَّ
الاقت�صادُ  فيُعتَبَ  وجيزَة.  فتَرة  قبل  حتى  فيها  التفكير  الم�ستحيل  من  كان  بطريقة 
�إيجاد  �إلى  المتعدّدة الجن�سيّات  ال�شّكاتُ  �إذ تتطلّع  العولمة،  الدّافعة وراءَ  ة  القوَّ هو 
نتَّجِه  لذلك،  ونتيجةً  المَ�سكونة.  من  ع  مربَّ متر  كلِّ  في  الأرباح  وتحقيق  الموارد 
القائمة بين  المتبادلة  ب�أهميَّة العلاقات  �أيّ وقتٍ م�ضى  �إدراكاً من  �أكثر  ب�أن نكون 
لذا  مبا�شراً.  ت�أثيراً  علينا  ي�ؤثّر  العالم  من  الآخر  الجانب  في  يحدُث  فما  البُلدان. 
ن  مَّ ع الكثيرون النّا�سَ على التّفكير في م�صطلح )المواطَنَة العالميَّة( والتي تت�ضَ يُ�شجِّ
ة والبيئيَّة. فالعي�ش في )القرية العالميّة( جزءٌ  كلاًّ من العوامل ال�سيا�سيَّة والاقت�صاديَّ
من واقع هذا القَرن. لذلك، لا يحتاج المرَءُ �إلى �أن يكون على دراية بهذه الحقائق 

ة لكي يت�أثّر بها. العالميَّة الم�ستجدَّ
�إنّنا جميعاً، وبدون �أيّ ا�ستثناء، �أع�ضاءُ في المجتمع العالميّ الكبير، بالإ�ضافة 

الأخلاق في المُجتَمع
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من  جزءٌ  هم  فالب�شَ  �صغيَرة.  محليّة  مجتمعاتٍ  في  �أع�ضاءَ  �أي�ضاً  كوننا  �إلى 
كبيرة  ع�شيَرة  من  جزءاً  نجدُهم  الدّائرة،  وباتّ�ساع  �أقارب.  ومجموعة  عائلةٍ 
ودوَليّة  و�إقليميّة  محليّة  م�ستويات  هناك  وبالتالي  ومدنيّة.  قرويّة  �أومجموعاتٍ 
مُ�ؤلّفَي  وعالميَّة للمجتمعات، وجميعُها لديها متطلّباتٌ من نحوِنا. لقد ع�شنا )نحن 
ولة  والدَّ الُمقاطعة  من  نحن جزءٌ  وبالتّالي  كندا،  نف�سِها في  المدينة  الكتاب( في  هذا 
والقارّة نف�سِها. فهناك حتماً م�س�ؤوليَّات مُ�صاحبة لكلّ دائرة من دوائر المجتمع. 
والأقاليم  البَلدات  في  اكنين  ال�سَّ على  �ضرائبُ  هناك  المثال،  �سبيل  على  كندا  في 
م كلُّ جهَة من جهاتِ الحكومة خدَماتٍ مُعيّنة  والفدِرَاليَّات، ومن المفتر�ض �أن تُقدِّ

ائب.  مقابل هذه ال�ضَّ

كونُ المرءِ ع�ضواً في المجتمع يَ�ستجلبُ الكثيَر من الإلتزامات. ف�أحياناً قد نكون 
على توافق مع حكومة بلدِنا ونحبُّها، ولكن في �أوقاتٍ �أخرى قد نرى ب�أنَّ البع�ضَ 
ا ن�شعر به،  تِهم. لكن وب�صَفِ النَّظَر عمَّ من حُكّامنا �أ�شرارٌ ونحتاج �إلى مُعار�ضَ
ت�أثيٌر على  الحقيقة  ولهذه  مُ�سيَّ�س،  نعي�ش في مجتمع وعالٍَ  ب�أنّنا  ندرك  �أن  يجب 
نا غالباً  ةٍ من حياتنا. وفي واقع الأمر، �إنّها ت�ؤثّر ت�أثيراً كبيراً لدرَجَة �أنَّ كلّ جزئيَّ
لكن  المادّيَة،  البيئة  مثل  ت�أثير  لها  ال�سّيا�سيَّة  فالبيئَة  به.  مُ�سلَّماً  �أمراً  ذلك  نعتَبر  ما 
عادةً لا نلاحظ ذلك. والقراراتُ التي نتّخذها والفرَ�صُ التي نمتلكُها في كلِّ يوم 
المحَلّي  والاقت�صاد  فيه  نحيا  الذي  المجتمع  بوا�سطة  جزئياً  تت�شكّل  حياتنا  �أيّام  من 
لبلدانِنا، وبت�أثير من المواطنين الذين من الوَطن الواحد، بالإ�ضافة الى مجموعَةٍ 
�أنَّ  د، وبما  نعي�ش حياتنا في مُتمع محدَّ نا  �أنَّ الأخرى. وبما  المدََنيَّة  العوامل  من 
الب�شَ كائناتٌ �إجتماعيَّة، فنحن بحاجة �إلى التّفكير مليّاً في بع�ض الق�ضايا الأخلاقيَّة 
التي تُلازم هذه الحقائق. فالق�ضايا ال�سّيا�سيَّة الكبيرة مثل الان�ضمام �إلى جي�ش البَلد 
ة مثل الذّهاب �إلى العمل يوميّاً  والقِتال في الَحرب، بالإ�ضافة الى الأن�شِطَة العاديَّ
تحتّمُ علينا �أن نتعامل مع هذه الواجبات المدَنيَّة بجدّيَة. وللقيام بذلك، نحتاج �إلى 

ر�ؤية ما �أعلنَه الله لنا ب��شأن العي�ش في الُمجتمَع المدَنّي.

الحكومة: خادمة الله
ة �أن  ه لا يُكن لأيّ حكومة ب�شَيَّ �س وا�ضحٌ  ب�أنَّ كما �سنرى لاحقاً، �إنَّ الكتابَ المقدَّ
لطةَ العُليا والنهائيَّة للم�ؤمنين، فيُمكن �أن يكون الُحكّام فا�سدين ومُذنِبين  تكونَ ال�سُّ
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والأعمال  الُمروّعة  للجَرائم  ارتكابهم  خلال  من 
الأ�سفارُ  لنا  تُ�صوّر  الأحيان  بع�ض  في  الوح�شيَّة. 
ة )مثل �أجزاء من �سِفر دانيال و�سِفر  ة والنبَويَّ الرّ�ؤيويَّ
مفتر�سَة  وحو�شٌ  �أنّهم  على  والُحكّامَ  الأمََ  الرّ�ؤيا( 
لا  ذلك،  من  غم  الرُّ وعلى  الدّماء.  �إلى  ومُتعطّ�شة 
ة  �س �إلى �أنَّ جميع الحكومات الب�شَيَّ يُ�شيُر الكتاب الُمقدَّ
والُمنظّمات ال�سِيا�سيَّة �شّريرة، ولكنّه في الحقيقة يُ�شير 
�إلى عك�س ذلكَ تماماً. فنحن بحاجة �إلى �أن ندركَ ب�أنَّ 
الإعلانَ الكتابيَّ الُمتعلّق ب��شؤون الحكومات ال�سِيا�سيَّة 
فارقٌ  هناكَ  يكونَ  �أن  ويمكن  دَة.  متعدِّ جوانب  له 
كبير بين ما يجب �أن تكون عليه الحكومَة من النّاحيَة 
ة، وما هي عليه في الواقع العَمَليّ، �أو ما هي  النَظريَّ
عليه في بع�ض الأو�ضاع والظّروف المختلفة. ولكن 
ُ علينا ت�شكيل وجهَة نظرنا  كما هو الحال دائماً، يتعيَّ
النَّظرَة  �أ�سا�س  على  الأر�ضيَّة  بالحكوماتِ  ة  الخا�صَّ
�س. ففي هذا العالَ ال�سّاقط  املة لتعاليم الكتاب المقدَّ ال�شَّ
يُكن  ولكنَّها  بنّاء،  بدَورٍ  الُحكومات  تقومَ  �أن  يمكن 

 . ةً لل�شَّ �أن تكون فا�سدَةً وتُ�صبح بذلك قوَّ
يرة في ذاتِها  ة �شِّ لو كانت فكرةُ الحكوماتِ الب�شَيَّ
�أُمّة. فبعد  لماَ قام اللهُ بتَعيين قادةٍ على �شعبه وجَعلَهم 
�شعبَه  اللهُ  �شكّلَ  م�صر،  من  �إ�سرائيل  �شعب  خروج 
�آخرين  قادةً  مو�سى  عَيَّ  كما  ةٍ.  �أُمَّ كيانِ  في  ونظّمَه 
مو�سى  موت  وبعد  وتوجيهِها،  الأمّة  هذه  لقيادة 
فتَرةِ  قبل  فحتى  لها.  قائداً  نون  بنُ  ي�شوعُ  �أ�صبحَ 
مَةً في  مُنظَّ الأ�سباطُ  كانت  �إ�سرائيل،  الملوك في  حُكم 
مجموعاتٍ قوميَّة، حيث كان لكلِّ �سِبطٍ قادتُه الذين 
كانوا م�س�ؤولين �أمام مو�سى �أو ي�شوع. كانت �إحدى 
�إ�سرائيل في �سِفر  �أكبر الم�شكلات التي واجهت �شعبَ 
ة )كما �أنَّ وجود  الق�ضاة هي عدَمَ وجودِ قيادة مركزيَّ

يجب �ألا 
لّ �سُلطةُ  تَُ
الحكوماتِ 

الأر�ضيَّة مَلَّ 
�سلطةِ الله في 

حياتنا، وبذلك 
يجب علينا �أن 

عَ للمُ�ساءَلةِ  نخ�ضَ
�أمامه في المقام 

ل. الأوَّ

كما هو الحال 
دائماً، يتعيّ 
علينا ت�شكيل 

وجهة نظرنا 
ة  الخا�صّ

بالحكومات 
الأر�ضية على 
�أ�سا�س النظرة 
ال�شاملة لتعاليم 

الكتاب المقد�س.
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للنّجاح  �ضماناً  لي�س  مملكةٍ  على  مَلكٍ  وجودَ  ب�أنَّ  �أظهرَ  �إ�سرائيل  في  الملََكيّ  الُحكم 
ة. ف�إنَّ نظامَ  �أي�ضاً(. لقد اختار الله �أن يَحكمَ �شعبَه من خلال �سلالةِ الملوكِ الدَاوُديَّ
بِ �أمرٌ في  ا �إخلا�صُ الملَكِ الفرديِّ للرَّ حُكمِ الملوك لي�س �أمراً خاطئاً بحدِّ ذاته، و�إنَّ
غاية الأهميَّة للحُكم. وبالكيفيَّة نف�سِها ن�ستطيع القولَ ب�أنّه لا يوجد اليوم �شيءٌ خاطئٌ 
لّ �سُلطتُها مَلَّ �سلطةِ اللهِ في حياتنا، وبذلك  في وجود الحكومات، لذا يجب �ألا تَُ

ل. عَ للمُ�ساءَلةِ �أمامَه في المقامِ الأوَّ يجب علينا �أن نخ�ضَ
هناك الكثير من النَّ�صو�ص الكتابيَّة التي يمكن النَّظَر �إليها لدَعم الموقف القائل 
 ُ �سيقت�صِ لكن  ة.  الب�شَيَّ الحكومات  �إلى  �إيجابيَّة  نظرَةً  ينظرُ  المقدّ�س  الكتاب  ب�أنَّ 

نقا�شُنا حول هذا المو�ضوع بناءً على �أربعَةِ ن�صو�صٍ كتابيّة حا�سِمَة.

1. ١بطر�س ٢: ١٣-١٧

. �إنِْ كَانَ لِلمَْلِكِ فَكَمَنْ هُوَ فَوْقَ  بِّ يٍّ مِنْ �أجَْلِ الرَّ عُوا لِكُلِّ تَرْتِيبٍ بَ�شَِ فَاخْ�ضَ
لِفَاعِلِي  وَلِلمَْدْحِ   ، ِّ ال�شَّ فَاعِلِي  مِنْ  لِلانْتِقَامِ  مِنْهُ  فَكَمُرْ�سَلِيَن  لِلوُْلَاةِ  �أوَْ   ، الْكُلِّ
النَّا�سِ  جَهَالَةَ  تُوا  فَتُ�سَكِّ يَْ  الَْ تَفْعَلُوا  �أنَْ  اللهِ:  مَ�شِيئَةُ  هِيَ  هكَذَا  لأنََّ   . يِْ الَْ
كَعَبِيدِ  بَلْ   ، ِّ لِل�شَّ ةٌ  �سُتَْ عِنْدَهُمْ  ةُ  يَّ رِّ الُْ ذِينَ  كَالَّ وَلَيْ�سَ  كَ�أحَْرَارٍ،  الأغَْبِيَاءِ. 

مِيعَ. �أحَِبُّوا الإخِْوَةَ. خَافُوا اللهَ. �أكَْرِمُوا الْلَِكَ. اللهِ. �أكَْرِمُوا الَْ

النَ�صّ وا�ضحٌ بما فيهِ الكفايَة، حيث يُوجبُ الم�ؤمنين بالخ�ضوع  �إنَّ معنى هذا 
بِ. بكلامٍ �آخر، �إنَّ �إحدى طُرُق  لكلِّ �سُلطةٍ حُكوميَّة �شَعيَّة وذلك من �أجل الرَّ
ال�شَعيَّة.  ة  الب�شَيَّ ال�سّلطات  و�إكرام  �إطاعة  في  هي  و�إكرامِه  ب  للرَّ الخ�ضوع 
ولة، والوُلاةُ معيَّنون في المراكز  العُليا للدَّ ف�إنَّ الملَكَ على �سبيل المثال هو ال�سُلطة 
ال�شَعيّة  الكتابُ  يعطي  الكيفيَّة  وبهذه  عب.  ال�شَّ ��شؤون  على  للإ�شراف  الإقليميَّة 
�سول بطر�س و�صفاً  الإلهيَّة لاحترام نظام الحكم على جميع الم�ستوَيات. يقدّمُ الرَّ
مْنَ  كلِّ  والثّناء على  الُمذنبين  بُمعاقبَةِ  فهي مولَجة  الحكومة،  �أدوار  لأحَدِ  موجَزاً 
واب. كما نُلاحظ �أي�ضاً ب�أنَّ بول�س الرّ�سول ذكرَ الكلامَ والمفَهومَ نف�سَه  يفعل ال�صَّ
تِه، �أورَد ب�أنّ �إحدى الأ�سباب التي لأجلِها  في رومية ١٣. ففي تقديم بطر�س لُحجَّ
ةً للنّا�س ب�أن يتَّهموننا  ة هي ب�ألّا نعطي فر�صَ يجب علينا الخ�ضوع للحكوماتِ البَ�شَيَّ
با�ستمرار  الم�ؤمنون  يتذمّرَ  �ألّ  يجب  الاجتماعِيّ.  للنّظام  المعاداة  �أو  بالع�صيان 
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للنّظام  �أكثَر المواطنين احتراماً وقبولًا  �أن يكونوا  وْلة، ولكن يجب عليهم  الدَّ من 
ُ علينا �أن »نُكرمَ الَجميعَ«  ه يتعيَّ والقوانين فيها. يُخبُرنا بطر�س في الآية ١٧، ب�أنَّ
كما يجب علينا ب�أن »نُكرمَ« الملَك )تبد�أ الآية وتنتهي بالكلمَة اليونانيَّة نف�سِها، لكنَّ 
ُ علينا  جمَة تحجُبُ المعنى الحقيقيّ �ألا وهو »�أظهِروا �إكراماً لائِقاً«( كما يتعيَّ التَّ
كبيَرة،  �أهميَّة  ذاتَ  الأخيَرة  النُّقطةُ  تُعتَبَ  الله.  ونخافَ  الإخوَة  نحبَّ  �أن  �أي�ضاً 
نَة  الُمعيَّ ة  الب�شَيَّ لل�سّلطةِ  عَ  نخ�ضَ �أن  يجب  ه  �أنَّ بقوله  المقطع  هذا  بطر�س  يبد�أ  حيث 
ائِه ب�ضرورَةِ مخافةِ الله و�إكرامِ الملك.  ب، ويُنهي حديثه بتذكير قُرَّ من �أجلِ الرَّ

وعليه، يجبُ �ألّا نبعِدَ اللهَ �أبداً عن ق�ضايا الحكومةِ المدَنيّة. 

2. تيموثاو�س الأولى ٢: ١-٤

رَاتٌ  وَتَ�شَكُّ وَابْتِهَالَاتٌ  لوََاتٌ  وَ�صَ طَلِبَاتٌ  تُقَامَ  �أنَْ  �شَيْءٍ،  كُلِّ  لَ  �أوََّ فَ�أطَْلُبُ 
يَ  بٍ، لِكَيْ نَقْ�ضِ ذِينَ هُمْ فِ مَنْ�صِ لأجَْلِ جَمِيعِ النَّا�سِ، لاجْلِ الْلُُوكِ وَجَمِيعِ الَّ
نَا  لِّ�صِ حَيَاةً مُطْمَئِنَّةً هَادِئَةً فِ كُلِّ تَقْوَى وَوَقَارٍ، �أنََّ هذَا حَ�سَنٌ وَمَقْبُولٌ لَدَى مَُ

قِّ يُقْبِلُونَ. ونَ، وَ�إلَِ مَعْرِفَةِ الَْ اللهِ، الَّذِي يُرِيدُ �أنََّ جَمِيعَ النَّا�سِ يَخْلُ�صُ

وجميع  الُملوك  لأجل  عِ  والتَ�شفُّ لاةِ  بال�صَّ المقطع  هذا  في  الم�ؤمنين  بول�س  يو�صي 
�أجلِ  الله، من  كلمَةِ  بناءً على  الكنائ�س،  تُ�صلّيَ  ب�أن  بُدّ  ب. لا  الذين هم في من�صِ
يحكموا  لكي  وي�ساعدَهم  الحكّام  نفو�س  يُخلِّ�صَ  �أن  الله  من  وتطلب  الحكوماتِ 
ومن  الحكمة،  قادتنا  اللهُ  يمنحَ  لكي  نُ�صلّيَ  �أن  واب  ال�صَّ فمنَ  والعَدل.  بالِحكمَةِ 
الأحيان  من  كثيٍر  في  لكن  هم.  خلا�صِ �أجل  من  نُ�صلّيَ  �أن  على  بالت�أكيد  المقبول 
لله لأجل حكوماتِنا. حين  كرَ  ال�شُّ مَ  ونُقدِّ ن�صلّي  �أن  �أي�ضاً  ه يجب علينا  ب�أنَّ نتجاهل 
كتب بول�س هذه الرّ�سالة، لم يكُنِ الُحكّامُ والذين هم في من�صب يعاملون الم�سيحيّين 

بلطف، ورُغم ذلك توقّعَ بول�س من قُرّائِهِ �أن يكونوا 
وريٌّ  �شاكرين من �أجلِهِم لأنَّ كفاءَة الُحكّام �أمرٌ �ضَ

لنَجَاح الُحكم.
م  وتَقدُّ القادة  لأجلِ  لاة  ال�صَّ بين  بول�س  يربطُ 
بب الرَئي�سيَّ  الإنجيل وهذا الأمرُ بالغُ الأهميَّة. �إنَّ ال�سَّ
ندفعَ  لكي  لي�س  حكوماتِنا  لأجل  لاة  لل�صَّ يدفعُنا  الذي 

يجبُ علينا �أي�ضاً 
�أن ن�صلّيَ ونُقدّمَ 
كر لله لأجلِ  ال�شُّ

حكوماتِنا.
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م الإنجيل هو  ، �أو من �أجل زيادَةِ الخدمات التي تُقدّمُها لنا، بل �إنَّ تقدُّ �ضرائب �أقلَّ
خ�صيَة.  احَةِ ال�شَّ بب الذي لأجلِه نُ�صلّي لأجل هذه الحكومات ولي�س لأجل الرَّ ال�سَّ
�سَة. بتعبيٍر �آخر،  فبول�س ي�شيُر ب�أن نُ�صلّي لكي ن�ستطيعَ العي�شَ بطريقةٍ هادئة ومُقدَّ
م�شاركة  في  تِنا  بَمهمَّ القيام  من  تُكّنُنا  بطريقةٍ  الُمجتَمَع  حَوْكَمَةِ  لأجل  نُ�صلّي  �إنّنا 
اللاهوتيّ  ال�سّيا�سيّ  للفِكرِ  ممتاز  ت�شخي�صٌ  فهذا  الين.  ال�ضّ مع  بحُريّة  الإنجيل 
لطةِ الحاكمة لأنّنا مهتمّون براحتِنا  ليم. وهنا ن�س�أل: هل نحن نُ�صلّي لأجل ال�سُّ ال�سَّ

مِ الإنجيل؟ نا نُ�صلّي لأجل قادَتِنا لأنّنا مُهتمّون بتقدُّ ال�شَخ�صيَّة، �أم انَّ

3. رومية ١٣: ١- ٧

اللهِ،  مِنَ  �إلِاَّ  �سُلطَْانٌ  لَيْ�سَ  هُ  لأنََّ الْفَائِقَةِ،  لَاطِيِن  لِل�سَّ نَفْ�سٍ  كُلُّ  عْ  لِتَخْ�ضَ
لطَْانَ يُقَاوِمُ  بَةٌ مِنَ اللهِ، حَتَّى �إنَِّ مَنْ يُقَاوِمُ ال�سُّ لَاطِيُن الْكَائِنَةُ هِيَ مُرَتَّ وَال�سَّ
لَيْ�سُوا  امَ  كَّ الُْ فَ�إنَِّ  دَيْنُونَةً.  لأنَْفُ�سِهِمْ  �سَيَ�أخُْذُونَ  وَالْقَُاوِمُونَ  اللهِ،  تَرْتِيبَ 
افْعَلِ  لطَْانَ؟  تَخَافَ ال�سُّ �أنَْ لَا  يدُ  �أفََتُِ يرَةِ.  ِّ لِل�شِّ بَلْ  ةِ  الَِ خَوْفاً لِلأعَْمَالِ ال�صَّ
 َّ لَاحِ! وَلكِنْ �إنِْ فَعَلتَْ ال�شَّ هُ خَادِمُ اللهِ لِل�صَّ لَاحَ فَيَكُونَ لَكَ مَدْحٌ مِنْهُ، �أنََّ ال�صَّ
بِ مِنَ الَّذِي  يْفَ عَبَثاً، �إذِْ هُوَ خَادِمُ اللهِ، مُنْتَقِمٌ لِلغَْ�ضَ هُ لَا يَحْمِلُ ال�سَّ فَخَفْ، لأنََّ
بِ فَقَطْ، بَلْ �أيَْ�ضاً  عَ لَهُ، لَيْ�سَ بِ�سَبَبِ الْغَ�ضَ . لِذلِكَ يَلزَْمُ �أنَْ يُخْ�ضَ َّ يَفْعَلُ ال�شَّ

مِيِر.  بِ�سَبَبِ ال�ضَّ
امُ  زْيَةَ �أيَْ�ضاً، �إذِْ هُمْ خُدَّ كُمْ لأجَْلِ هذَا تُوفُونَ الِْ فَ�إنَِّ
مِيعَ  الَْ فَ�أعَْطُوا  بِعَيْنِهِ.  ذلِكَ  عَلىَ  مُواظِبُونَ  اللهِ 
لَهُ  لِنَْ  بَايَةَ  الِْ زْيَةُ.  الِْ لَهُ  لِنَْ  زْيَةَ  الِْ حُقُوقَهُمُ: 

بَايَةُ. الِْ

بول�س،  �إلى  بالنّ�سبةِ  ةً كبيرة  �أهميَّ النَ�صُّ  هذا  يُثلُ 
ال�سُلطات  لدَورِ  �صحيح   بفهمٍ  الأمرُ  يتعلّقُ  حين 
�صعبَ  لي�س  النَ�صّ  هذا  لأنَّ  الله  ن�شكرُ  الَحاكمة. 
التَّف�سير. يجب علينا �أن نخ�ضعَ لل�سُلطاتِ لأنّها مرتّبة 
مُتمرّدين،  يكونوا  �ألّا  الم�ؤمنين  فعلى  الله.  قبَلِ  من 
ويّين �أو حتى عديمي الاحترام تجاه حكوماتِهم  فو�ضَ
�أو حُكّامِهم. لكن بول�س هنا يقول ب�صراحَةٍ ب�أنَّ عَدَم 

على الم�ؤمنين 
�ألاَّ يكونوا 

دِين،  مُتمَرِّ
ويّين �أو  فو�ضَ
حتى عديمي 

الاحترام تجاهَ 
حكوماتِهِم �أو 

حكّامِهِم.
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بوجوبِ الخ�ضوع  �أو�صانا  اللهَ  �إنَّ  لله.  يُعتَبَ عدَم خ�ضوع  لطات  لل�سُّ الخ�ضوع 
ي�ؤكّد  بطر�س،  كما  وتماماً  الله.  لأوامر  تجاهلًا  يُعَدُّ  ذلك  وتجاهُلُ  ما،  ل�شَخ�صٍ 
الذين  وتُعاقب  واب  ال�صَّ يفعلون  الذين  تَدَحَ  �أن  يجب  الحكومة  �أنَّ  �أي�ضاً  بول�س 
الخوفِ من  الَحقُّ في  لنا  يكون  بعمَلٍ خاطئ،  قمنا  ف�إذا  ما هو خاطىء.  يفعلون 
لطاتِ الحاكمَةِ ت�سميَةَ »كهَنَة لله«  المحا�سَبَة الق�ضائيَّة. يُطلق بول�س بو�ضوح على ال�سُّ
الُم�صطلح بكلتا الطريقَتَين، ولكنَّه حرفيّاً »كهَنَة«(  الله« )يمكن ترجَمة  ام  �أو »خُدَّ
�أنَّ  بمنطِقِ  فالعَمَلُ  الُحكومَة.  طبيعَةِ  ب��شأن  للغايَة  �إيجابيّ  ت�أكيدٌ  هي  التَ�سميَة  هذه 
 ُ بب يتعيَّ واء. لهذا ال�سَّ الَحاكمَ هو خادِمٌ لله �أو كاهنُهُ يُعَدُّ �أمراً نبيلًا وجيّداً على ال�سَّ

علينا �أن نُكرمَ الُحكومَة ونَدعَمَها.

4. متى ٢٢: ١٥-٢٢

�إلَِيْهِ  رْ�سَلُوا  فَ�أَ بِكَلِمَةٍ.  طَادُوهُ  يَ�صْ لِكَيْ  وَتَ�شَاوَرُوا  ي�سِيُّونَ  الْفَرِّ ذَهَبَ  حِينَئِذٍ 
ادِقٌ وَتُعَلِّمُ طَرِيقَ  كَ �صَ تَلَامِيذَهُمْ مَعَ الْهِيُرودُ�سِيِّيَن قَائِلِيَن:»يَا مُعَلِّمُ، نَعْلمَُ �أنََّ
كَ لَا تَنْظُرُ �إلَِ وُجُوهِ النَّا�سِ. فَقُلْ لَنَا: مَاذَا  ، وَلَا تُبَالِ بِ�أحََدٍ، لأنََّ قِّ اللهِ بِالَْ
؟ �أيََجُوزُ �أنَْ تُعْطَى جِزْيَةٌ لِقَيْ�صََ �أمَْ لَا؟ » فَعَلِمَ يَ�سُوعُ خُبْثَهُمْ وَقَالَ:»لِاَذَا  تَظُنُّ
فَقَالَ  دِينَاراً.  لَهُ  مُوا  فَقَدَّ زْيَةِ«.  الِْ مُعَامَلةََ  �أرَُونِ  مُرَا�ؤوُنَ؟  يَا  بُونَنِي  رِّ تَُ
«. فَقَالَ لَهُمْ:»�أعَْطُوا �إذِاً  ورَةُ وَالْكِتَابَةُ؟» قَالُوا لَهُ:»لِقَيْ�صََ لَهُمْ:»لِنَْ هذِهِ ال�صُّ

بُوا  ا �سَمِعُوا تَعَجَّ مَا لِقَيْ�صََ لِقَيْ�صََ وَمَا للهِ لله». فَلمََّ
وْا. وَتَرَكُوهُ وَمَ�ضَ

ةٍ  بِ ي�سوع هذه ذاتَ �أهميَّ كثيراً ما كانت كلماتُ الرَّ
الم�ؤمنين  بين  العلاقة  وماهيَّة  كيفيَّة  تحديدِ  في  كبيَرة 
ورَ  الدَّ يُعزّزُ  ي�سوع  �أنَّ  يبدو  الحاكمَة.  لطاتِ  وال�سُّ
النَ�صّ،  هذا  في  كحاكم  )الحكومة(  بالقي�صَ  الخا�صّ 
من  العديد  فهناك  ئي�سَة،  الرَّ النُّقطة  لي�ست  هذه  لكن 
ي�سوع  يقودُ  حيث  النَ�صّ  هذا  في  قيقَة  الدَّ الفوارق 
المنقو�شة  القي�صَ  �صورَةِ  ملاحظةِ  �إلى  مُعار�ضيه 
على العُملة. كيف يمكننا معرفَةُ ال�شّيء الذي يخُ�صّ 

علينا �أن 
نعطيَ للقي�صر 

ائبَ  ال�ضَّ
والعُملةَ التي 

تحملُ �صورَتَه، 
وبالكيفيَّة نف�سِها 

�أن نعطيَ الله ما 
يحمِلُ �صورَتَه.
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بالتالي نعرف ما هو  ب�ساطة يحمِلُ �صورَتَه. وكيف  يءَ وبكلّ  ال�شَّ القي�صَ؟ لأنَّ 
ائبَ والعُملةَ  مُلكٌ لله؟ الإجابة هي نف�سُها. وبالتالي، فعلينا �أن نعطيَ للقي�صَ ال�ضَّ
ذا  فمَن  �صورَتَه.  يحمل  ما  اللهَ  نعطيَ  �أن  نف�سِها  وبالكيفيَّة  �صورَتَه،  تحمل  التي 
الذي يحمِلُ �صورَةَ الله تماماً؟ نحن! لقد خلقَ اللهُ الب�شَ على �صورتِهِ، لذا يلزم 
نحِبَّ  �أن  علينا  لله. يجب  بالكامِل  �أنف�سِنا  و�إعطاء  هُ  يخ�صُّ ما  القي�صَ  �إعطاءُ  علينا 
عدَمُ  الخط�أ  فمن   .٢٢: ٣٧ متى  تنا،  وقوَّ و�أرواحِنا  و�أفكارنا  قلوبنا  كلِّ  من  الله 
ائِب لأولئك الذين ندينُ لهم بها، ومن الخط�أ �أي�ضاً عدَمُ �إعطاءِ �أنف�سِنا  �إعطاء ال�ضَّ
�سل�سُلِ الهَرَميِّ  لطةِ والتَّ ةِ لل�سُّ ةِ المنَطقيَّ بالكامِل لله. يُر�سي هذا المبد�أ كُلًا من الأولويَّ
ةِ الأخلاقيَّة. فلا بُدَّ �أن ينالَ القي�صَ )الحكومة( حقَّه، ولا بُدّ �أي�ضاً من  ذي الأهميَّ
فَهمِ  في  تناق�ض  يوجد  فلا  عليه،  نكون  �أن  ينبغي  ما  كلُّ  هذا  حقَّه.  اللهُ  ينالَ  �أن 

ياق.  اتنا تجاه القي�صَ والله حيث �أنَّ م�س�ؤوليّاتِنا وا�ضحةٌ في هذا ال�سِّ م�س�ؤوليَّ

العِ�صيانُ الَمدنّي
�سة،  ةً عنِ الع�صيانِ المدََنّي. ففي الأ�سفار المقدَّ يُقدّم لنا الكتابُ المقدّ�س �أمثلَةً �إيجابيَّ
الله  و�صايا  مع  و�أوامرُهُ  الحاكم  قوانيُن  فيها  ت  تَعارَ�ضَ �أحداثٍ  �إلى  �إ�شارَة  هناك 
على  �أي�ضاً  كانوا  لكنَّهم  الله.  وطاعةَ  حكومتِهِ  ع�صيان  دقٍ  ب�صِ الله  �شَعبُ  فاختارَ 
حٌ على ذلك  لَ مِثالٌ وا�ضِ ا�ستعدادٍ تامٍّ لتلقّي العقابَ المدََنّي ب�سبب ع�صيانِهم هذا. �سُجِّ
خماً و�أمرَ �أن ي�سجُدَ له كلُّ �إن�سان. رفَ�ضَ  في دانيال ٣، حيث بنَى مَلكُ بابل تمثالًا �ضَ
جودَ لهذا التّمثال، لذا تمَّ  �شدرخ ومي�شخ وعبدنغو ال�سُّ
ف�أنقذَ  �أ�ضعاف.  �سبعَةَ  ى  الُمحَمَّ النّار  �أتون  في  رَميُهم 
اللهُ حياتَهم لأجل �أمانتِهم. و�أي�ضاً ع�صى دانيال تحت 
حُكم الملَكِ داريو�س المر�سوم الذي �أ�صدَرَه الملكُ الذي 
ه �ألقِيَ في جُبِّ  بِّ وكانت النّتيجَة �أنَّ لاةَ للرَّ يمنَعُ فيه ال�صّ
ى اللهُ �أي�ضاً حياةَ دانيال لأجلِ  الأ�سود، دانيال ٦. فنجَّ
�آخرُ م�شهور  مثلٌ  �إلى ذلك، هناكَ  بالإ�ضافة  �أمانتِه. 
�سِفر  الجديد في  العهدُ  يُخبُرنا  الجديد، حيث  العهد  في 
الدّينيِّين في  القادَةَ  �أنَّ  كيفَ  الرّابع  والفَ�صل  الأعمال 
با�سم  الكرازةِ  عن  التّلاميذ  �إيقافَ  حاولوا  �أور�شليم 
الكرازَة  عن  بالتوَقّف  التلاميذَ  ه�ؤلاء  ف�أمرَ  ي�سوع. 

ر  لكي يُبََّ
الع�صيان المدني 
لا بدّ �أن يكون 

القانون ظالماً 
ظلماً وا�ضحاً 

حيث يَنتُجُ عنه 
�أي�ضاً عواقب 

�شريرة.
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جَابَهُمْ بُطْرُ�سُ  وْهُمَا �أَنْ لَا يَنْطِقَا الْبَتَّةَ، وَلَا يُعَلِّمَا بِا�سْمِ يَ�سُوعَ. فَ�أَ »فَدَعَوْهُمَا وَ�أَوْ�صَ
نَا  �أَنَّ كْثََ مِنَ اللهِ، فَاحْكُمُوا.  �أَ �أَنْ نَ�سْمَعَ لَكُمْ  �أَمَامَ اللهِ  ا وَقَالَا: »�إِنْ كَانَ حَقّاً  وَيُوحَنَّ
ا رَ�أَيْنَا وَ�سَمِعْنَا، �أعمَال ٤: ١٨- ٢٠، وعندَ و�ضعِ ما  كِنُنَا �أَنْ لَا نَتَكَلَّمَ بَِ نَحْنُ لَا يُْ
ه هناك �أوقاتٌ  ذُكِرَ في دانيال �إلى جانبِ هذا النَ�صّ من �سِفر الأعمال، يتّ�ضحُ لنا �أنَّ
لطاتِ الحاكمَة كي نُحافظَ على ولائِنا لله. فالله وحدَه �سُلطتُنا  يجب فيها ع�صيانُ ال�سُّ

عَ له. العُليا و�أيُّ �سُلطةٍ �أخرى تُ�ستَمَدُّ منه ولا بُدَّ �أن تخ�ضَ
عب  ال�صَّ من  ولكن  النّقطة،  هذه  ب��شأن  المَ�سيحيّين  بين  دائرٌ  ب�سيطٌ  جدَلٌ  هناك 
ة �أو الع�صيان المدََنّي مقبولًا في بع�ض المواقف. في  تحديد متى تكون المعار�ضة المدَنيَّ
ب، يكون ع�صيانُ  بع�ض البُلدان التي تَحظّر الكرازَة بالإنجيل �أو تمنَعُ عبادَةَ الرَّ
ةً  توجيهاتِ الحكومَة بهذا المو�ضوع �أمراً �صحيحاً لا بُدَّ من القيام به. ولكن كَم مرَّ
ة �إجبارَ النّا�س على فِعل �أمرٍ خاطئٍ وبو�ضوح مثل الانحناء  تحاول حكومَةٌ ما بالقوَّ
للأ�صنام الم�صنوعَة؟ وماذا لو �سمَحَتِ الحكومةُ المحَليَّة بالممار�سات ال�شّريرَة )مثل: 
الإجها�ض(، ولم تَنَعِ الأعمالَ ال�شّريرَة )مثلما حدث حين �أمرَ فرعون القابلات 
دُ ما �إذا كانت ق�ضيَّة الُحقوق  بقتلِ جميع الأطفال الذّكور عند ولادَتِهم(؟ كيفَ نُحدِّ
الع�صيان  �أ�شكال  مو�ضوعُ  هو  للجَدَل  �إثارةً  والأكثر  ة؟  المعار�ضَ ت�ستحِقُّ  المدَنيَّة 

المدََنّي المقبولة �أخلاقيّاً والتي ينبغي الُم�شارَكة فيها؟
ةِ  والأخلاقيَّ ةِ  العاطفيَّ البَداهَةِ  على  الأ�سئلة  هذه  عن  الإجابَةُ  تعتمِدُ  ما  عادةً 
الله  و�صايا  �إلى  وبالنَّظَر  العَقلانّي.  التَّحليل  على  اعتمادِها  من  �أكثر  ما  ل�شخ�ص 
ع�صيان  في  �أحراراً  ل�سنا  نا  ب�أنَّ �أنف�سَنا  نجد  الحاكمة،  لطاتِ  ال�سُّ بطاعَةِ  الإيجابيَّة 
ر الع�صيانُ المدََنّي لا بُدَّ �أن يكون القانونُ  نا لا نتّفقُ معه. فلكَي يُبرَّ د �أنَّ القانون لمجرَّ
ظالِاً ظُلماً وا�ضحاً حيث يَنتُجُ عنه �أي�ضاً عواقبُ �شّريرة. فحين يُ�ضطَهَد �شخ�صٌ ما 
�أو مجموعةٌ من الأ�شخا�ص في المجتمع بموجب القانون، ويُحرَمون من حقوقِهم 
التي منحَهُم �إيّاها الله عندئذٍ يكون للع�صيان المدََنّي ما يُبّررُه. �إذاً، ينبغي مكافحة 
من  اتُ  الأقليَّ عومِلت  ف�إذا  والقَهر.  الا�ستغلال  على  القائمة  القانونيَّة  ال�سِيا�سَات 
�أن تقومَ المجموعات  لطات الحاكمَة ب�شَكلٍ ظالم، ف�إنَّ الأمرَ المثاليَّ هو  جانب ال�سُّ
نا الذاتيَّة  تِنا واهتمامِنا بم�صالِِ فُ من الأغلبيَّة بالعِ�صيان. ولكن نظراً لأنانيَّ التي تت�ألَّ
ل هذا. ومن الم�ؤ�سف ذكرُه ب�أن ال�سّيا�سَات  وحرَ�صنا على حمايتِها فنادراً ما يح�صَ

ها تحظى بدَعمِ معظمِ ال�سُكّان. زُ �ضدّ الأقليّات لا تنجَح �إلّا لأنَّ الحكوميَّة التي تتحيَّ
ُ علينا اتّخاذُها لمواجهة  يجب �ألّا يكونَ الع�صيانُ المدََنيُّ الُخطوةَ الأولى التي يتعيَّ
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القوانين �أو ال�سّيا�سات الاجتماعيَّة الظّالمة. لكن، وبح�سب الإمكانيَّات المتاحة، ينبغي 
ة لمعرفة ما يُكن تغييُره بالقانون �أو بنظام  اتبّاعُ ال�سُبل القانونيَّة وال�سّيا�سيَّة العاديَّ
ة والعمَليَّة  النَظريَّ الناحية  للبَلد )من  ة  ال�سيا�سيَّة والقانونيَّ الهيكليَّة  الُحكم. وبحَ�سَب 
على حَدِّ �سَواء( قد ت�شمل �سبلُ التَغيير اتّخاذَ �إجراءَاتٍ مثل الت�صويت ل�صالح حِزبٍ 
غط على الحكومَة، تقديُم الالتما�سات وال�شكاوى القانونيَّة  مختلِف، ممارَ�سَة ال�ضَّ
نَة لا يمكن اتّباعُ �أيّاً من هذه الا�ستراتيجيَّات، لكن في  في المحََاكم. ففي حالاتٍ معيَّ

الًا. �أماكن �أخرى قد يكون العمَلُ بهذه الا�ستراتيجيَّات فعَّ
يُ�سمح  فقد  مغلَقة،  �أو  متاحَةٍ  �أعلاه غيَر  المذكورة  بلِ  ال�سُّ احتمالاتُ  كانت  و�إذا 
ب�أ�شكالٍ �أ�شدَّ و�أقوى من طرُق الاحتجاج. عندما ن��شأت حرَكاتُ الحقوقِ المدََنيَّة في 
عات والمَ�سيرات.  �أميركا، كان واحدٌ من �أ�شكال الاحتجاجاتِ ال�شّائعَة تنظيمَ التَجَمُّ
لطاتِ ودَفَعتْها الى الاهتمام  ة الانتباهَ العامّ �إلى ال�سُّ عاتُ الَجماهيريَّ جذَبَت هذه التجَمُّ
بالق�ضايا المطَروحَة. كما قامَت هذه الَحرَكات �أي�ضاً ب�أ�شكال مختلفةٍ من المقاطعات 
ع العامّ، ف�إنَّ  غط. وبما �أنَّ النّا�س لديهم الَحقُّ في التجمُّ وا�ستخدَمَت ذلك كو�سيلةِ �ضَ
عات لا تُثّلُ في الواقع ع�صياناً مَدَنيّاً. فالع�صيانُ المدََنّي ي�أخذ مكانَه حين  هذه التجَمُّ
يَك�سُِ النّا�سُ القانون. على �سبيل المثال، هناك قوانين في �أميركا تفرُ�ض الف�صلَ 
م�ؤخّرَة  في  الجلو�سُ  الأفارقة  الأمريكيّين  على  فُرِ�ضَ  فقد  العن�صريّ.  والتَّمييز 
الحافلات، وتمَّ منعُهم من تناول الطّعام على المائدة نف�سِها مع الأميركيّين البي�ض 
�إلى  وبالنَّظَر  ذاته.  الوَعاء  من  ب  ال�شُّ حتى  �أو 
ارخة لهذه القوانين، بد�أ بع�ضُ  ة ال�صّ الطبيعة التمييزيَّ
بها  الالتزام  وعدَم  ها  رف�ضِ في  الأفارقة  الأمريكيّين 
�إلى  الانتباه  جذبِ  �أجل  من  علناً،  القوانين  وك�سروا 
م�شابهٍ،  و�ضعٍ  وفي  القوانين.  لهذه  الظّالمة  الطبيعة 
ة  النّازيَّ �ألمانيا  القانون في  بكَ�سر  �ألمانيَّة  قامت عائلاتٌ 
عن طريق �إخفاءِ وحمايَةِ اليَهود في منازلِهم. كانت 
هذه الأفعالُ عمَلًا من �أعمال العِ�صيان المدََنّي، ولكنَّها 
�أنقذَت حَياةَ الكثيرين من البَ�شَ. وعليه، حين تقومُ 
�شّريرة  �أخلاقيَّة،  غيِر  قوانيَن  بفَر�ضِ  الُحكوماتُ 
للعِ�صيان  المختلفة  التدابيُر  تكون  عندها  ة،  ارَّ و�ضَ

المدنّي مقبولةً �أخلاقيّاً.

حين تقومُ 
الحكوماتُ 

بفَرْ�ضِ قوانيَن 
غيِر �أخلاقيَّة، 

ة،  ارَّ �شّريرَة و�ضَ
عندها تكون 

التدابيُر المختلفة 
للعِ�صيانِ المدََنّي 
مقبولةً �أخلاقيّاً.
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ة بق�ضيَّة الع�صيان المدََنّي هي ما �إذا  لعلَّ الت�سا�ؤُلاتِ الأكثَر �إثارةً للجَدَل الخا�صَّ
العادلة. بكلامٍ  القوانيِن غيِر  دَّ  النّ�ضالِ �ضِ �أم لا في  مَقبولَين  ةُ والعُنف  القوَّ كانت 
�آخر، هل يجبُ �أن يكون العِ�صيانُ المدََنيُّ �سِلميّاً دائماً؟ �إنَّ الإجابَةَ عن هذا الت�سا�ؤُل 
تتطلّبُ في الواقع �إثارَةَ عدَدٍ من الق�ضايا الأخلاقيّة والفل�سفيَّة واللاهوتيَّة المترابطة. 
خ�ص المعتر�ض مُ�سالماً بقناعاتِه، ف�سيكون الجوابُ الَحتميُّ ب�أنَّ العنفَ  ف�إذا كان ال�شَّ
غير مقبولٍ على الإطلاق في جميع الأحوال. لكن �إذا كان المرءُ غيَر مُ�سالٍم فقد لا 
تكون الأمور بهذه الب�ساطة، حتى و�إن انتهى به الأمر �إلى الا�ستنتاج ب�أنَّ العنف 
�إذا اعتقد  المَ�شروعَة. وعلاوةً على ذلك،  المدََنّي  الع�صيان  �أعمال  لا مكان له في 
لم  والظُّ الا�ضطهاد  مكافحَةِ  في  م�شروعَة  �أداةً  يكون  قد  العنفَ  ب�أنَّ  �آخرُ  �شخ�صٌ 
لةٍ يتَعَيَّ علينا �أي�ضاً النَّظَر �إليها )بمعنى،  ةٌ ذاتُ �صِ الاجتماعيّ، فهناك ق�ضايا نوعيَّ
ةً �أخرى على هذه الق�ضايا، لكن  جُ مرَّ ة مقبولة؟(. �سنُعرِّ �إلى �أيّ مدَى تكون القوَّ
بالُحكومَة  المتعلقة  الق�ضايا  �إلى  للنَّظَر  الوراء  �إلى  خطوة  لًا  �أوَّ جوع  الرُّ الُمفيد  من 

والحروب.

الُحروب 
نَظَرٍ  وجهاتِ  الكني�سة،  تاريخ  عبر  الم�ؤمنين،  تبنّي  بحقيقة  الاعترافَ  �إنَّ 
الُم�سالمون  الم�ؤمنون  ي�ؤمنُ  �إذ  بالغُ الأهميَّة.  �أمرٌ  ةِ الَحرب هو  مختلفةٍ حول �شرعيَّ
ه لا يَنبَغي على �أيِّ دَولةٍ الدّخول في حَرب حتى و�إن هُوجِمَت من قَبَلِ جي�شٍ  ب�أنَّ
غازٍ. بينما يعتقد البَع�ض الآخر ب�أنَّ للحُكوماتِ الَحقّ في �شَنِّ الُحروب )في بع�ض 
التي  القتال  �أعمال  في  مُطلقاً  ط  التورُّ عدَمُ  الم�ؤمنين  على  يجب  لكن  الظّروف(، 
ا يكون �أمراً  ا ي�ضطرّون فيها لقتل �أنا�سٍ �آخرين. ففي �أو�ضاع م�شابهَة، ربَّ ربَّ
لًا ب�أن يخدُمَ الم�ؤمنُ في �سلاح الإ�سعاف ولكن لي�س في �سلاح الُم�شَاة. حيث  مف�ضَّ
ماوات، بينما �سيُقاتل مواطنو  يُنظَر �إلى الم�ؤمنين كمواطنين ينتمون �إلى ملكوتِ ال�سَّ
مَلكة العالم كما يفعل �أهلُ العالم. وهناك �أي�ضاً ر�أيٌ �آخرُ �شائع يقول ب�أنّ الحكومة 
لها الَحقّ في �شنِّ الَحرب )في بع�ض الظروف( والم�ؤمنون لديهم الَحقُّ في الم�شارَكة 
الين في الحروب العادلة. و�أكثر من ذلك، يعتقد البَع�ض �أنّ  باعتبارهم مقاتلين فعَّ
الم�ؤمنين لي�س لديهم الَحقُّ في القتال في الحروب العادلة وحَ�سب، بل عليهم واجبٌ 
نا قد نتبنّى  �أنَّ �إذا طلبَت منهم حكومتُهم ذلك. فعلى الرّغم من  للقيام بهذا  �أخلاقيٌّ 
�إحترامِنا  �أن نقومَ بذلك مع  �أعلاه، ولكن يجب  داً من الآراء المذكورة  ر�أياً محدَّ
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معنا  يختلفون  الذين  و�أخواتنا  �إخوَتِنا  ل�ضمائر 
�أي. في الرَّ

الم�ؤمنين  جَميعُ  عليه  يتّفقَ  �أن  يجب  ما 
دائماً  هي  الَحربَ  �أنَّ  هو  �إ�ستثناء  وبدون 
من  خالٍ  عالٍم  ففي  الَخطيئَة.  نتائج  من  نتيجَةٌ 
الَخطيئَة تكونُ �إمكانيَّة ن�شوْءِ الحروب مُ�ستبعَدَة 
ه من الطبيعيّ منطقيّاً، �أن يكون  منطقيّاً. كما �أنَّ
يُبّررُ  ما  له  الَحرب  في  م�شاركٍ  طرَفٍ  كلُّ 
خ�صو�ضاً  واقعيَّة،  حقيقة  هذه  بِذلك.  قيامَه 
لتبرير  وب�سرعة  جنوحِنا  مدى  في  نفكّرُ  حينما 
مواقفنا. فدائماً ما تكون الحروب �أمراً مُفزعاً 
وو�صفُها.  لُها  تخيُّ يمكنُ  لا  رهيبَة  حالة  لأنّها 
مار والموَت والألم الذي  �إنَّ حَجم العنف والدَّ
�إدراكَ الإن�سان. فحين  تولّدُه الحروب يفوق 
ة  الب�شَيَّ الموارد  توجيهِ  حالة  في  به  القيامُ  يُكن  كان  الذي  الَخير  كلِّ  في  نُفكّر 
ة التي �أُهدِرَت في الُحروب والا�ستعدادِ للحَروب �إلى مجالاتٍ �أخرى،  والإقت�صاديَّ
ائع. حتى و�إن كان خو�ضُ الحرب  ه لا يمكنُنا تخيُّل مقدارَ الخير ال�ضّ نا ندرك �أنَّ ف�إنَّ
�أمراً مُبّرراً تماماً، تبقى الَحربُ �أمراً �شنيعاً لا بُدَّ من القيام به ببالغ الأ�سف باعتباره 

الملاذَ الأخيَر الذي لا مفرَّ منه. 

1. ال�سِلْميَّة
تتوافق  لا  ي�سوع  ةِ  محبَّ �أخلاقيّاتِ  �أنَّ  �إلى  ةِ  لميَّ ال�سِّ �أن�صار  من  الم�ؤمنون  يُ�شيُر 
هُ قِيلَ:  مع العنف، فيَ�ستَ�شهدون بكلماتِ ي�سوع في الموَعِظَة على الَجبَل »�سَمِعْتُمْ �أَنَّ
، بَلْ مَنْ لَطَمَكَ عَلَى  َّ ا �أَنَا فَ�أَقُولُ لَكُمْ: لَا تُقَاوِمُوا ال�شَّ . وَ�أَمَّ عَيٌْ بِعَيٍْ وَ�سِنٌّ بِ�سِنٍّ
ة دليلٌ �آخرُ ي�ستندُ على  لْ لَهُ الآخَرَ �أَيْ�ضاً«، متى ٥: ٣٨-٣٩. ثمَّ نِ فَحَوِّ كَ الأَيَْ خَدِّ
حديثِ ي�سوع لتلاميذِهِ وطلبِهِ منهُم التَخلّي عن �سيوفِهِم في �إنجيل لوقا ٢٢: ٣٨، 
التي  الأخرى  الآية  يتبَعُ  ه  لأنَّ النَ�صّ  هذا  هناك غمو�ضٌ في  نف�سِه  الوقتِ  لكن في 
يَطلبُ فيها ي�سوع �أي�ضاً من تلاميذِه بيعَ عباءَاتِهم ل�شِاءِ �سيوف في لوقا ٢٢: ٣٦. 
الحروب  ب�شَنِّ  �إ�سرائيل  ل�شعبِه  الله  ةِ  بو�صيَّ القديم  العَهدِ  في  حَة  الوا�ضِ الحقيقة  �إنَّ 

في عالٍم خالٍ من الخطيئَة تكون 
ةُ ن�شوءِ الُحروب مُ�ستبعَدَة  �إمكانيَّ

منطقياً.



209الأخلاق في المُجتَمع

الُمع�ضلة يقولون  ال�سِلْميَّة. ولكنَّهم وفي �سبيل تبرير هذه  �أن�صار  تُثّل م�شكلةً لدى 
ونبذِ  ةِ  المحََبَّ على  القائمَة  الأ�سمى  بالأخلاقِ  الأدنى  القانون  ا�ستبدلَ  ي�سوعَ  ب�أنَّ 
�أن�صار ال�سِلميَّة ب�أنَّ الحرب ربّا كانت  العُنف. بالإ�ضافة �إلى ذلك، ي�ؤكّدُ معظم 

�أمراً م�سموحاً به لإ�سرائيل ولكنَّها غيُر م�سموحٍ بها في الكني�سَة. 

2. بع�ضُ الحروبِ لها ما يُبّررُها 
ماحِ بالقتالِ في بع�ض الُحروبِ ولي�س كلِّها،  ةِ ال�سَّ يعتقدُ الذين ي�ؤمنون ب�إمكانيَّ
هم يرون ب�أنّه هناك عددٌ  لًا، لأنَّ ة �أ�سباب: �أوَّ ب�أنَّ الموقفَ ال�سِلمِيَّ خاطئٌ وذلك لعدَّ
يكون  قد  �أنّه  يعتقدون  ثانياً،   . لميَّ ال�سِّ الموقف  تدعم  التي  الأدلّة  من  بقليل  لي�سَ 
يتحدّث عن  لميَّة في متى ٥: ٣٨-٣٩  ال�سِّ �أن�صارُ  ي�ستخدمه  الذي  ئي�سيّ  الرَّ النَ�صُّ 
وَل. فكفَردٍ يجب عليَّ �ألا �أ�ضربَ �أيَّ  ةِ ولي�س عن القتال بين الدُّ الإهانةِ ال�شَخ�صيَّ
�شخ�صٍ يُهينُني، ولكن �إذا كان هناك من يو�شِكُ على قتلِ جميع جيراني فهذا �أمرٌ 
مختلف. في الُمقابل هناك دليلٌ �إيجابيٌّ يدعَمُ الرّ�أيَ القائل ب�أنَّ القتالَ مُباحٌ في بع�ضِ 
الُحروبِ حيث ي�ستند على حَقيقةِ �أنَّ اللهَ نف�سَه �أمرَ �إ�سرائيلَ ب�شَنِّ الَحرب )بالتّ�أكيد، 
يراً(. بالإ�ضافةِ �إلى ذلك،  لن ير�سلَ اللهُ �شعبَه �إلى الَحرب �إذا كان ذلك �أمراً �شرِّ

ا  ا المعمدان عمَّ ومان يوحنَّ حين �س�ألَ بع�ضُ الجنودِ الرُّ
يجب عليهم �أن يفعلوه كي يعي�شوا حياةً تليق بالتوبّة؟ 
لم ي�أمرْهم بتَكِ الجي�ش، بل �أ�شار عليهم ب�أن يكتفوا 
ب�أجرِهِم ولا ي�سرقوا الأبرياء، لوقا ٢: ١٤. علاوة 
حَ  على ذلك، تفاعلَ ي�سوع مع قائد المئَة، حيث �صرَّ
�إ�سرائيل،  �إن�سانٍ في  �أيِّ  �إيمان  �أعظم من  �إيمانَه  ب�أنَّ 
ة داعِمَة �صامتة في ثناءِ  متى ٨: ٥- ١٣. فهناك حُجَّ
يوجد  ه لا  ب�أنَّ نرَى  وبذلك  المئَة،  قائد  لوظيفةِ  ي�سوع 
الجي�ش  من  جزءاً  كونَه  �أنَّ  �إلى  يُ�شيُر  ما  النَ�صِّ  في 
في  كان  ه  �أنَّ �أو  جُل،  الرَّ هذا  �إيمانَ  �أعاقَ  وماني  الرُّ
بالفِعل،  ر�أينا  فكما  هذه.  وظيفتِهِ  تغيير  �إلى  حاجةٍ 
الحاكمَة  لطات  ال�سُّ �أنَّ   ١٣ رومية  في  بول�س  يذكرُ 
يفُ رمزٌ للمَوت. وفي يومنِا هذا،  يفَ وال�سَّ تحمِلُ ال�سَّ
من  مكَلّفَة  الحاكمَة  لطات  ال�سُّ ب�أنَّ  �أحدُهم  حَ  َّ �صَ �إذا 

هناك دليلٌ 
�إيجابيٌّ يدعَمُ 
الرّ�أيَ القائلَ 

ب�أنَّ القتالَ 
مُباحٌ في بع�ض 
الُحروب حيث 

ي�ستنِدُ على حَقيقةِ 
�أنَّ اللهَ نف�سَه 
�أمرَ �إ�سرائيلَ 

ب�شَنِّ الحروب.
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َ ذلك على �أنَّ )الأ�سلحَة( هي �أ�سلِحَة في الَحقيقة،  قبَلِ الله بحَمل ال�سّلاح، فلن يُف�سَّ
�ؤيا ي�ستخدمُ  غم من �أنَّ �سِفر الرُّ لميَّة. وعلى الرُّ لطةِ والعَدالة ال�سِّ بل هي رَمزٌ لل�سُّ
ي�شُنُّ الحروبَ  الذي  الله  ةً مذهلة عن  ت�شبيهيَّ ي�ستخدِمُ �صوَراً  ه  ف�إنَّ �أ�سلوباً رَمزياً، 

ويَ�سفُك دماءَ �أعدائِه في المعارك. 

3. ما هي المعاييُر الُم�ستخدَمَة للتَحقّقِ مِن عدالةِ حَربٍ ما
ة �شَيْءٌ، ووجودَ معاييَر  رَة من النَّاحيَة النَظريَّ �إنَّ الاعتقادَ ب�أنّ الَحربَ مُبرَّ
في  �آخر.  �شَيْءٌ  وتوقيتِها  وبعدالتِها  بالحروب  ماحِ  بال�سَّ تتعلّق  معرفتُها  ينبغي 
ه هناك ما قد يبّررُ الحرب، لكنَّه في الوقت عينِه قد  الحقيقة، قد يعتقدُ المرَءُ ب�أنَّ
حيحة  ال�صَّ المعايير  �إلى  التاريخ و�صلت  اندلَعَت عبَر  ه لا توجد حَربٌ  ب�أنَّ يرى 
غم من وجودِ م�ساحاتٍ كبيرة للفوارق الدّقيقة، �إلّا �أنَّ  التي تُبّررُها. فعلى الرُّ
يجب  لًا،  �أوَّ التالية:  النّقاط  نُ  تت�ضمَّ العادلة  الَحرب  ة  لنَظَريَّ الأ�سا�سيَّة  المعايير 
الأخير  الملاذَ  هي  الَحربُ  تكون  �أن 
الدبلوما�سيّة  الحلول  جميعِ  نَفادِ  بعد 
�أن  يجب  ثانياً،  المختلفة.  والعُقوبات 
من  الَحربِ  حالة  عن  الإعلانُ  يتمَّ 
ولة. ثالثاً،  قبل الحكومة الرَ�سميّة للدَّ
فرَ�ص  ر  توفُّ من  الت�أكّدُ  �أي�ضاً  يجب 
رابعاً،  الَحرب.  هذه  لنجاح  معقولة 
لا بُدَّ من بذل ق�صارى الُجهد للتّمييز 
خام�ساً،  والمدََنيّين.  المقاتلين  بين 
الا�ستراتيجيّة  تحر�ص  �أن  ينبغي 
التّخفيف  على  الحرب  في  الم�ستخدَمَة 
عنها  النّاجمة  ة  الجانبيَّ الأ�ضرار  من 
ينبغي  �ساد�ساً،  الحدود.  �أق�صى  �إلى 
�أن تكونَ الحرب دفاعيَّةً، فلا يمكن 
كنتَ  �إذا  الَحرب  �إلى  الذّهاب  تبريرُ 
النّقطة  )تثير  الُمعتدي.  الَجانبَ  �أنتَ 
دولةٍ  قيام  تبرير  م�س�ألةَ   الأخيرة 

معاييُر تقييم الَحرب العادِلة:
	�أن تكون قد ا�ستُهلِكَت جميعَ  )1

الُحلول الدّبلوما�سيّة والعقوبات 
المختلفة

يجب على الُحكومةِ الرَ�سميَّة  	)2
ولة �أن تعلنَ حالةَ الَحرب للدَّ

لا	 بُدّ من توفير فرَ�صٍ معقولةٍ  )3
لنجاحِ الَحرب

لا	 بُدَّ من بذلِ ق�صارى الُجهد  )4
للتَّمييز بين المقاتلين والمدَنيّين

ينبغي �أن تحر�صَ الا�ستراتيجيَّة  	)5
الم�ستخدَمَة في الحرب على 

التَّخفيف من الأ�ضرار الجانبيَّة 
الناجمة عنها �إلى �أق�صى الحدود

ينبغي �أن تكونَ الحربُ دفاعيّة  	)6
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الباحثون  يرف�ضُ  �أم لا.  و�شيك  تهديد خطير  مواجَهة  ا�ستباقيّةٍ في  ب�ضربةٍ  ما 
ه  بةِ الأولى »بالدّفاعيَّة«(. كما �أنَّ ب��شؤون الَحرب العادِلَة �إمكانيَّة ت�صنيفِ ال�ضَّ
والَحرب  م�صلحتِكَ  لأجل  ت�شنُّها  التي  الدّفاعيَّة  الَحربِ  بين  كبيٌر  فارقٌ  هناك 
ها من �أجل م�صلحة الآخر. على �سبيل المثال، �إذا ذُبح  الدّفاعيَّة التي قد تخو�ضُ
النّا�سُ على يدِ جي�شٍ غازٍ في الجانب الآخر من العالم، فهل يُكن تبرير تدَخّلِ 
ةِ  فبالكيفيَّ المَ�سيحيّ،  للمنظور  وفقاً  المذابح؟  هذه  لوقف  م�سلّحَة  بقواتٍ  ما  دَولةٍ 
عن  الدّفاع  ر  نُبرِّ �أن  �أي�ضاً  يمكنُنا  �أنف�سِنا  عن  الدّفاع  تبرير  فيها  ا�ستطعنا  التي 

�أرواح الآخرين �أينما كانوا.

4. الَحربُ العالميَّة الثانيَة - حالة درا�سيَّة
ة  منطقيَّ الأكثر  المثال  مُ  تُقدِّ المعا�صر  تاريخِنا  في  الثانية  العالميَّة  الحربَ  �إنَّ 
من  بغزوها  وقاموا  بهم  الُمحيطة  البلدان  النازيّون على  �إعتدى  العادِلة.  للحَرب 
بغيِر  �صنّفوهم  الذين  المدنيّين  ت�صفيةِ  �إلى  عمدوا  كما  منطِقِيّ،  مُبّررٍ  وجودِ  دون 
كبيرة  �إن�سانية  يا�سيّ بمنا�شداتٍ  ال�سِّ العالَُ  قامَ  اليَهود(.  )مثل  بوجودِهِم  المرغوبِ 
للأعمال  مواجهتِهِ  ففي  جدوى.  دون  من  جَميعُها  بقيَت  ولكنَّها  الَحرب،  لوقفِ 

العدوانيَّة التي قام بها النازيّون قال الفيل�سوف 
لام  برتراند را�سّل، والذي كان من دُعاةِ ال�سَّ
في الَحربِ العالميَّة الأولى، �أنّه لا بُدَّ من وجودِ 
ةِ النازيّين لتمنَعَهم من تدمير  قوّةٍ �أعظم من قوَّ
الأبرياء.  من  الملايين  ع�شراتِ  وقتلِ  العالم 
�أخلاقيٍّ  غيُر  �شَيءٌ  يوجَدُ  لا  �أنّه  الحقيقة  ففي 
�إيقاف قاتل على و�شَكِ قتلِ جيرانك. وفي  في 
تِحبُّ  �أنّكَ  الادّعاءُ  عب  ال�صَّ من  الأمر،  واقع 
جيرانَكَ �إذا وقفتَ متفرّجاً ومكتوفَ اليَدَين ولم 
تفعَل �أيَّ �شَيءٍ لت�ساعدَهم. فهذا المنطق لا يَعني 
خلال  �شَيءٍ  ب�أيِّ  القيام  تبرير  يُكن  �أنّه  البتَّة 
الوَح�شيَّة من  الأعمال  ارتُكِبَت  لقد  الُحروب. 
قذفُ  يكن  الَحرب، ولم  الجانبَين في هذه  كلا 
ومع  �أخلاقيّاً.  راً  مُبرَّ �أمراً  الع�شوائِيّ  القنابل 
نظرةً  يُلقِيَ  �أن  المرَْءِ  ب�إمكانِ  كان  و�إذا  ذلك، 

�أ�سفرت حملة �أدولف هتلر القاتلة 
خلال الحرب العالمية الثانية عن 

مقتل ملايين الأ�شخا�ص. كان 
منعه �أحد الأهداف الرئي�سية 

لقوات التحالف
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ة الثانيَة ويبقى م�سالماً، فمنَ الُمحتَمَل النَّظر الى الُحروب  �صادقة على الَحربِ العالميَّ
ب�أنَّ لي�س هناكَ ما يبّررُها. و�إذا اعتقدَ ب�أنّه لا يوجدُ مبّررٌ لهذه الَحرب، حتى و�إن 
ف�إنَّ  لام. وعليه،  بال�سَّ عاء  الادِّ بَرَاء من  بذلك  يكون  ف�إنّه  عةً،  مرَوِّ كانت حرباً 
درا�سَةَ هذا المثال الواقعِيّ مفيدة في تو�ضيح موقفِ المرَْءِ الأخلاقيِّ الَحقيقيّ )ربّا 

�أكثَر من درا�سَةِ الُحجَج الفل�سفيَّة لعلماءِ الأخلاق(. 

ة 5. الأ�سلحَة النّوَويَّ
ةِ الَحربِ العادِلة.  ة الجدَلَ حتى بيَن م�ؤيّدي نظريَّ تُثيُر م�س�ألةُ الأ�سلحَة النوويَّ
ة، وبيَن  النوَويَّ ة امتلاكِ وا�ستخدامِ الأ�سلحَة  �أخرى بين نظريَّ ة  التَّمييز مرَّ يُكن 
لكن،  التاريخ.  عبر  وا�ستخدَمَتها  الأ�سلحة  هذه  ولُ  الدُّ بها  جَمَعَت  التي  الطّريقة 
للولايات  ة  النوَويَّ ال�سّيا�سات  لتقييم  المنا�سب  الوقت  هو  هذا  لي�س  ب�ساطةٍ  وبكلِّ 
�أي�ضاً  المنا�سب  المكانَ  لي�س  ه  �أنَّ كما  الباردَة،  الحربِ  المتّحدة ورو�سيّا خلال حقبَةِ 
ة عامّةً، بما في ذلك �إنتاجُها وتخزينُها  لإثارَة مخاوفَ �أو�سعَ ب��شأن الطّاقة النوَويَّ
والتَخَلُّ�ص من نفاياتِها.1 لكنَّ ال�سّ�ؤالَ الحاليَّ الذي يثيُر اهتمامنا هو: هل ا�ستخدامُ 

رٌ �أخلاقيّاً؟ ة ب�شكل دائم مبرَّ الأ�سلحَة النوَويَّ
عبر  للأ�سلحَة  والمت�سارع  الكبير  الع�سكريَّ  التَطوّرَ  �أنَّ  �إلى  الإ�شارة  تجدرُ 
التّاريخ كان مُروّعاً لدَرجَة �أنّه لم يكن للب�شَ القدرة على ا�ستخدامِها جميعِها.  لقد 
اتِ الأ�سلحةِ كالقو�سِ والن�شّاب واختراعِ المدفع  كان هذا هو الحال مع بع�ضِ تقنيَّ
الأ�سلحَة  يُعار�ضون  الذين  �أولئك  يميل  ة.  النوَويَّ الأ�سلحَةِ  مع  والآن  الرَ�شّا�ش 
ة �إلى الإ�شارة �إلى �أنَّ امتلاكَ �أ�سلحَةٍ يمكنُها تدمير �سكّان العالَ بكاملِه لي�س  النوويَّ
حون ب�أنَّ مثل هذه الأ�سلحَة الُمدمّرَة تجعل من الم�ستحيل  بالأمر الَحكيم. كما يُ�صرِّ
التمييز بين المدَنيّين والُمقاتلين، وبالتالي فهي لا تحتَمُ معاييَر الَحرب العادلة. كما 
ة تختلف تماماً عن المتفجّرات  �أنَّ الآثارَ الطّويلة الأجَل المترتّبَة على الأ�سلِحَة النوَويَّ

ة.  التقليديَّ
ة للإ�شارة �إلى �أنَّ ا�ستخدامَ قنبُلتَين ذرّيَتَين  يميل م�ؤيّدو ا�ستخدام الأ�سلحَة النوَويَّ
ةَ الثانية و�أنقذَ حياة الملايين من الأرواح الأخرى.  في اليابان �أنهى الَحربَ العالميَّ
ر  ال�ضََ �أكثر بكثير من  ة هو  التقليديَّ القنابلُ  بَته  ت�سبَّ الذي  ر  ال�ضََ �أنَّ  كما لاحظوا 
ال�شّريرَة  الأنظمَةُ  فيه  تمتلكَ  �أن  يمكن  عالٍَ  وفي  يَة.  الذَرِّ القنابلُ  بَته  ت�سبَّ الذي 

ةٍ  يجبُ التعامل مع هذه الق�ضايا من �أجل الح�صول على وجهةِ نظر �أخلاقيّة كاملة و�شاملة، لكنَّ بحثها الآن ب�إ�ستفا�ضَ 	1
قد ي�أخذنا بعيداً عن الاطارِ العامّ للكتاب.
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ولُ الأخرى  ة، قد يكون من الِحكمَة �أن تمتلك الدُّ م�صانعَ ل�صناعَةِ الأ�سلحَة النوَويَّ
ة �صغيرة  نعُ ر�ؤو�سٍ حَربيَّة نوويَّ دع الا�ستراتيجيّ، كما يُكن �صُ ة للرَّ �أ�سلحَةً نوويَّ
قيقة. وب�صَفِ النَظر عن الموقف  دة والدَّ ة المحدَّ لا�ستخدامِها في الأهداف الع�سكريَّ
ة، ف�إنَّ وجودَها وا�ستخدامَها يُعتَبَان  الذي يَتَبنّاهُ المرَء فيما يَخُ�صَّ الأ�سلحَةَ النوَويَّ
�أ�صحابَ  والأ�شخا�صَ  العادِلة  الَحربِ  ةَ  نظريَّ تواجهُ  التي  عبَةِ  ال�صَّ الم�سائلِ  من 

مائر الواعيَة.    ال�ضَّ

6. المقاتلون والَمدنيُّون
�أمراً  ةِ  العَ�صريَّ الَحربِ  المدَنيّين في  المقاتلين عن  �إمكانيَّة ف�صل  تكونَ  �أن  يمكن 
المجَهود  يُ�ستخدَم في  الذي  الحديد  يعملون في م�صانع  المدنيّون  كان  ف�إذا  ع�سيراً. 
الُحكوماتُ  تجلب  عندما  يحدُث  وماذا  بالُمقاتلين؟  ت�صنيفُهم  يمكن  فهل  الَحربيّ، 
ةٍ« حيث ي�ؤدّي  �أهدافٍ ع�سكريّة وت�ستخدِمُهم »كدروع ب�شَيَّ المدَنيّين �إلى مناطق 
تدميُر الأهداف �إلى موتِ �أ�شخا�صٍ �أبرياء؟ لذلك، ف�إنَّ الِحفاظَ على مبد�أ التّمييز 
وخ�صو�صاً  الأولى.  للوهلة  يبدو  كما  هل  ال�سَّ بالأمر  لي�س  والمدَنيّين  المقاتلين  بين 
كفدائيّين.  المدَنيّون  يعمَلُ  عندما  حتى  �أو  المدنيّين،  لبا�سَ  الجنودُ  يرتدي  عندما 
عدَمُ  ويجبُ  الإمكان،  قدرَ  المدنيّين  حمايَةُ  ينبَغي  العادِلة  الَحرب  ةِ  لنظريَّ فوفقاً 
ُ في الوَقتِ نف�سِه �ألّا يكونَ الهدفُ الرئي�سيُّ من الحروبِ  ا�ستهدافِهِم البتة. كما يتعيَّ
ا يكون من الم�ستحيل  هو الإبادة، بل يَجبُ وبحَ�سب الإمكان �إنقاذُ الأرواح. ربَّ
فعليّاً تطبيقُ هذا المبد�أ في الحربِ الحقيقيَّة، لكنّه التزامٌ قائمٌ لدى المبادئ الأخلاقيّة 

كِ به. والتي لا بُدَّ من التم�سُّ

٧. الجنودُ الأطفال
�إنَّ تجنيدَ الأطفال في الحروب يُعَدُّ �شّراً ب�شعاً. �أُجبَِ الأطفالُ على الان�ضمام 

جي�ش  �صفوف  )في  و�أوغندا  رواندا  في  الجي�ش  �إلى 
الرَبِّ للمقاوَمة( وفي �أقطارٍ �أخرى من العالم. وكثيراً 
بع�ض  في  وح�شيَّة،  �أعمالٍ  ارتكابِ  على  �أُجبروا  ما 
اغت�صاب  �أو  تقطيع  �أو  قتلِ  على  يُجبَون  الأحيان 
للاعتداءِ  يتعرّ�ضون  ما  وغالباً  �أ�شقّائِهم،  �أو  والدِيهم 
ي �إلى  ب. كما يُعطى لهم عقاقيُر ت�ؤدِّ الجن�سِيِّ وال�ضَّ

�إنَّ تجنيدَ 
الأطفالِ في 

الُحروب يُعَدُّ 
�شّراً ب�شِعاً.
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بالذّنب  وال�شّعور  التَّخويف  طريق  عن  عليهم  يطرَة  ال�سَّ يتمُّ  وبذلك  الإدمان، 
الأطفال  الجنود  ا�ستخدام  تبرير  مو�ضوع  في  للجدالِ  مجالَ  لا  والمخدرات. 
البتّة، �إذ لا يُكن تبريرُ هذا الامر مُطلقاً.  ف�إننا ندرجُ هذا الجزء لي�س لمناق�شتِه 
القيام بكلِّ ما  بُدَّ من  وءَ على الم�شكلة، ولا  لنُ�سلِّطِ ال�ضَّ النّاحيَة الأخلاقيّة بل  من 
�إن�شاءُ ودَعم   ُ يتعيَّ �إلى ذلك،  الُمرعِب. وبالإ�ضافةِ  في و�سعِنا لإنهاءِ هذا الأمر 
امَج الدوَليَّة التي ت�ساعد في �إنقاذ ه�ؤلاء الأطفال و�إعادَةِ ت�أهيلِهم. فباعتبارنا  البََ
ة تقدر  ةِ ي�سوع الم�سيح الكفاريَّ م�ؤمنين، يجب علينا �أن نتذكّرَ �أنّ لا �شيءَ غير قوَّ

ريقة. �أن ت�شفيَ الطّفلَ الذي �أُ�سيءَ التعامُل معه بهذه الطَّ

عودَةٌ �إلى الع�صيانِ الَمدَنّي
ه هناك  �إذا اعتقدَ �إن�سانٌ ما �أنّه يُكن تبريرُ الَحرب، فلا بُدَّ له �أن ي�ؤمنَ �أي�ضاً ب�أنَّ
�أوقاتٌ يكون فيها العنفُ مقبولًا �أخلاقيّاً )حتى لو لم يَكنْ �أمراً مثاليّاً �أو مرغوباً 
�إ�صدارُ  بها  المعتَرفِ  الُحكومةِ  على   ُ يتعيَّ العادلة،  الحربِ  ةِ  لنَظَريَّ وفقاً  فيه(. 
�إ�صدارَ مر�سوم  �أيُّ حكومَةٍ  ت�ستطيعُ  الواقع، لا  بحُكم  الَحرب. ولكن  مر�سومِ 
في  ما  حكومة  تق�سُوَ  �أن  يُكن  فهل  المدََنّي!  الع�صيانِ  بمواجَهةِ  ذاتِها  �ضدَّ  حَرب 
�أن ي�صبحَ عي�شُهُم في ظلِّ نظامِها خطيراً  لدرَجَة  ام على مواطنِيها  الأيَّ يومٍ من 
كالعَي�ش في منطقةِ حَرب؟ في بع�ض الأقطارِ يبدو الأمرُ كذلك! ف�إذا كان هذا هو 
الحال، هل يُكن تبريرُ قيام المدنيّين بالع�صيان �أو بالثورَة لتَغييِر نظامِ الُحكم؟ 
يقول بع�ضُ علماءِ الأخلاق المَ�سيحيّين »بَلى«، كما يقول البع�ضُ الآخر »لا«. 
وابِ �أن  ه من ال�صَّ ةٌ لاختبار البداهة. ف�إذا كنت تعتقد �أنَّ هذا المو�ضوعُ تجربَةٌ فكريَّ
واب بالنّ�سبة �إلى الألمان �أن  تُقاتلَ جيو�شُ الُحلَفاءِ �ضدَّ النَازيّين، فهل كان من ال�صَّ
يُقاتلوا �ضدَّ هتلر �أي�ضاً؟ و�إذا قام الجنودُ النازيّون بتجميع اليَهود و�إعدامِهم، فهل 
ة الُم�سلّحَة؟ لماذا يجوز  عبُ الألمانيُّ عن اليَهود بالقوَّ واب �أن يدافعَ ال�شَّ كان من ال�صّ
النازيّين، ولكن لي�س لدى المواطنين  دّ  ال�سّلاحِ �ضِ ا�ستخدامُ  للمواطنين الإنجليز 
حكومة،  �أيّ  ولي�س  وحدَه  الله  ب�أنَّ  حُ  نُ�صرِّ ت�أكيدٍ  بكلِّ  ذلك؟  في  الَحقُّ  الألمان 
حتى حكومتُنا، هو �سُلطتُنا العُليا النهائيَّة. �إنَّ الثورات العنيفة في المجتمع دائماً ما 
عَة، ولكن هل هي دائماً لا �أخلاقيَّة ومنافيَة للقيَم؟ يلزَمُ على الم�ؤمنين  تكون مروِّ

التَّفكير في هذه الأ�سئلة بعنايَةٍ فائقة.
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عقوبَةُ الإعدام
الإعدام،  بعقوبَةِ  �إطلاقاً  يُعمَل  لا  البُلدان  بع�ض  في 
التَّفكير. في  يُقارَب مو�ضوعُها حتى على م�ستوى  ولا 
ة في بُلدانٍ �أخرى،  ائيَّة عاديَّ حين �أنّها تُعتَبَ عقوبَة ق�ضَ
مقبولًا  �أ�صبح  وجودَها  لأنَّ  فيها  التَّفكيُر  يتمُّ  ما  ونادراً 
ذلك،  رغم  المجتمع.  في  وا�سع  نطاقٍ  على  به  وم�سلّماً 
الو�ضع  �أخرى كثيرة حول  �أماكن  النّقا�شات في  تحتدمُ 
نَظَر  وجهاتِ  الم�ؤمنون  يتبنّى  العقوبة.  لهذه  الأخلاقيّ 
مختلفة حيال تبنّي التّنفيذ الق�ضائيّ لعقوبة الإعدام، مثلما 
فهناك  الحروب.  مو�ضوع  تجاه  مختلفة  �آراءً  يتبنّون 
الإعدام  عقوبَةِ  مو�ضوعَ  تربط  عديدة  �أُ�سُ�سٌ  بالفعل 
هو  ئي�سَة  الرَّ الأ�سُ�س  هذه  و�إحدى  الَحرب.  بمو�ضوع 
اء  ةِ الُمميتَة للق�ضَ رِ لا�ستخدامِ القوَّ حِيَازَةُ النّا�سِ على المبَِّ
على حَياةِ �إن�سانٍ ما. لكن �إذا لم يكن الأمر كذلك، فعندها 
�سيتّمُ ا�ستبعادُ الَحرب وعقوبةُ الإعدام على الفور. لكن 
�إذا كان اللهُ ي�سمح ب�إزهاق الأرواح في ظروفٍ معيّنة، 

فعندها ت�صبحُ عقوبة الإعدام احتمالًا نظَريّاً.
�س نرى ب�أنَّ الله وبدون �أيِّ �شكٍّ  ةِ في الكتاب المقدَّ حين ننتقلُ �إلى البياناتِ الكتابيَّ
�سمحَ بعقوبةِ الإعدام. وفي الحقيقة، لقد �أمرَ بها. كانت عقوبة الإعدام هي العقوبَةَ 
التي وُجِبَ تطبيقُها على العديد من الجرائم في و�صايا العهد القديم. فلا تعارُ�ض بين 
نُ �إزهاقَ �أرواح  ةِ الكتابيَّة »لا تقتل« وتطبيقِ عقوبةِ الإعدام. لأنَّ القتل يت�ضمَّ الو�صيَّ
للمُذنب.  الق�ضائيّ  الإعدام  و�إجراءِ  القتلِ  بين  بو�ضوح  ميّزَ  اللهَ  ولكنَّ  الأبرياء، 
ةٍ  يعةِ الثيوقراطيِّ لإ�سرائيل )ولا تحت �شريعة �أيّ �أُمَّ فالكني�سَة لي�ست تحتَ عهدِ ال�شَّ
هو  الإعدام،  بعقوبةِ  فيه  اللهُ  �أمرَ  الذي  �إ�سرائيل،  مع  العهد  من  والأهمُّ  �أخرى(. 

العَهدُ مع نوح الذي قال اللهُ فيه بو�ضوح في تكوين ٩: ٥-٦:

طْلُبُهُ. وَمِنْ يَدِ الإنِْ�سَانِ  »وَ�أطَْلُبُ �أنََا دَمَكُمْ لأنَْفُ�سِكُمْ فَقَطْ. مِنْ يَدِ كُلِّ حَيَوَانٍ �أَ
بِالإنِْ�سَانِ  نْ�سَانِ  الإِ دَمِ  �سَافِكُ  �أخَِيهِ.  الإنِْ�سَانِ  يَدِ  مِنْ  الإنِْ�سَانِ،  نَفْ�سَ  �أطَْلُبُ 

ورَتِهِ عَمِلَ الإنِْ�سَانَ.« يُ�سْفَكُ دَمُهُ. لأنََّ اللهَ عَلىَ �صُ

حقيقة �أنَّ 
اللهَ �أو�صى 

بعقوبَةِ الإعدام 
كعقابٍ للعديد 

من الَجرائِم 
في �شريعَة 

العهد القديم، 
تُظهرُ �أنَّ هذه 
العقوبَة لي�سَت 
�شّراً بطبيعتِها 

في جميع 
الظروف.
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الهامُّ في  الأمرُ  يُعَدُّ  القاتل.  �إعدام  بُدَّ من  ه لا  �أنَّ النَ�صِّ  بذاتِه في هذا  اللهُ  يُعلنُ 
ةِ �إ�سرائيل وحدها  ه عامٌّ ويخُ�صُّ الخليقة كلّها، ولي�س و�صيّةً لأمَّ تطبيقِ هذا المبد�أ �أنَّ
)فهو ي�سبقُ �شريعة مو�سى(. يُ�شير �أولئك الذين يدعمون عقوبة الإعدام �أنَّ النّا�سَ 
ي�أمرُهم  النَ�صّ  الله في هذا  ف�إنَّ كلام  الله، ورغم ذلك  ما زالوا يحملون �صورَةَ 

  . ب�إعدام القاتل. وعليه، لا يرتبطُ تطبيقُ هذا النَ�صّ بزَمَنٍ معَيَّ
يُ�ست�أنفُ الحديثُ عن هذا الأمر في العهد الجديد في رومية ١٣ �إذ يقول بول�س: 
ه رَمزٌ للحَيَاةِ  يفَ )�أي �أنَّ يتَعَيَّ علينا الخ�ضوعُ ل�سُلطاتِ الحاكم، و�أنّهم يحملون ال�سَّ
بيلاط�س  ها  �أقرَّ التي  الإعدام  لعقوبةِ  ي�سوعُ  والموَت(. علاوة على ذلك، خ�ضع 
ة(. لا توجد في العهد الجديد �آيةٌ وا�ضحة تعتر�ضُ على  )رغم �أنّ هذه حالة خا�صَّ
ةِ  بَّ مََ اتِ  �أخلاقيَّ بين  تعار�ض  �أيُّ  هناك  لي�س  ه  �أنَّ �إلى  بالإ�ضافة  الإعدام.  عقوبَةِ 
ةً  ومرَّ القاتل.  �إعدام  �أقاربِنا  ة  محبَّ تطلّبَت  �إذا  وخ�صو�صاً  العقوبَة،  وهذه  ي�سوع 
الَجرائم  من  للعديد  كعقابٍ  الإعدام  بعقوبَةِ  �أو�صى  الله  �أنَّ  حقيقة  نقول:  �أخرى 
جميع  في  بطبيعتِها  �شّراً  لي�ست  العقوبة  هذه  �أنَّ  تُظهرُ  القديم،  العهد  �شريعة  في 

الظروف. 
غالباً ما تُثارُ المخاوفُ من ا�ستخدام عقوبة الإعدام 
حدَثَ  ف�إذا  بريء.  �إن�سانٍ  �ضدَّ  الأحيان  بع�ض  في 
هذه  الخط�أ.  عن  اجع  َ للتَّ �إمكانيَّة  توجد  لا  ذلك، 
تُعدُّ  بجدّيَة.  �أخذِها  من  بُدَّ  ولا  ة  قويَّ عاطفيَّة  ةٌ  حُجَّ
�سيّئاً  �أمراً  بالخط�أ،  كانت  و�إن  حتى  الأبرياء،  �إدانةُ 
للغايَة، مهما كانت نوعيَّة العقوبَة. ورغم ذلك، �أمرَ 
في  �أخطاء  بحدوثِ  عِلمِهِ  رغم  الإعدام  بعقوبة  اللهُ 
بع�ض الأحيان. في الحقيقة، يَعلم الله �أنَّ �إيزابِلَ الملكَة 
طريق  عن  البَيْءِ  نابوتَ  لتقتل  �ستُتّبُ  ال�شّريرَة 
التي  القوانين  ا�ستخدامِ  و�إ�ساءَةِ  له،  جريَمةٍ  تلفيقِ 
ف�إنَّ  لذا،   .٢١ ١ملوك  الإعدام،  عقوبة  على  تن�صُّ 
هود في ق�ضايا الإعدام،  دَ ال�شُّ �شريعةَ الله تفر�ض تعدُّ
وهذا يدلُّ على �أنَّ م�ستوى الأدلّةِ في ق�ضيَّة الإعدام لا 
على  الِحر�ص  يجب  لذا  للغاية،  مرتفعاً  يكون  �أن  بُدَّ 

�ضمان تحقيق العدالة.

هناكَ طريقةٌ 
�أخرى للمُ�ضيِّ 

قُدُماً، تتمثّلُ 
في الإبقاءِ على 
عقوبة الإعدام 

 ، كخيارٍ قانونيٍّ
والعَمَل على 

�إ�صلاح تحيُّزاتِ 
النّظامِ الق�ضائيِّ 

دُ هذا  التي تُولِّ
التفاوت.
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غير  نحوٍ  على  الإعدام  عقوبَةِ  تطبيقِ  ةِ  �إمكانيَّ على  مماثل  اعترا�ضٌ  هناك 
ة با�ستمرار في الولايات المتَّحِدة، �إذ يُكن  متكافئ على الأقليّات. تُ�سمَعُ هذه الحجَّ
عُر�ضةً  �أكثر  هي  العِرقيَّة  الأقليّات  �أنّ  �إلى  تُ�شير  التي  بالإح�صائيَّات  الا�ست�شهاد 
ورغم  الإعدام.  ت�ستحِقُّ  جرائِمَ  على  يحاكَمون  حينما  القوقازيّين  من  للإعدام 
ذلك، هناكَ طرُقٌ متعدّدة لتقييم هذه المعلومات. يمكن للمَرْءِ �أن يُ�شيَر ب�أنَّ الَحلَّ 
ي �إلى تلقّي المزيد من  ا ي�ؤدِّ يكمُن في وجود عدالةٍ �أكثر في تحديد عقوبة الإعدام، ممَّ
القُوقازيّين لعقوبةِ الإعدام �أكثر من ذي قبل. فمنطقيّاً، يوجد ما يبّررُ زيادة تطبيق 
قُدُماً تتمثّلُ في الإبقاء على  عقوبة الإعدام، ولكن، يوجد طريقة �أخرى للم�ضيِّ 
عقوبة الإعدام كخيار قانونّي، والعمل على �إ�صلاح تحيُّزاتِ النّظام الق�ضائيّ التي 
حيحَة  دُ هذا التفاوت. �إذا كان اللهُ قد �أمرَ ب�أنَّ عقوبة الإعدام هي النتيجَة ال�صَّ تولِّ
فلا  ي�ستخدمُها.  الذي  القانونيِّ  النّظامِ  في  بل  العقوبة،  في  لي�ست  فالم�شكلة  للقتل، 
وعليه،  الإعدام،  عقوبةِ  �إلغاءَ  متَحيّزٍ  ق�ضائيٍّ  نظامٍ  �إ�صلاحُ  ورَةِ  بال�ضَّ يتطلّبُ 
قُ فيه عقوبةُ الإعدام تطبيقاً غيَر عادل، فيكون من الأف�ضل  حين نجدُ مجتمَعاً تُطبَّ

التوقّفُ عن تطبيقِها، على الأقلّ لبع�ضِ الوقت.
هناك نقا�شٌ حادٌّ حول ما �إذا كانت عقوبةُ الإعدام تُثّل عقوبةً رادِعةً ب�صورةٍ 
�أنَّ الأمرَ لي�س كذلك، في  تُثبّتُ  �أنَّ الإح�صائيّات  البع�ضُ على  �أم لا. ي�صّر  ة  فعليَّ
ها �ستكون رادِعَةً رَدعاً فعّالًا �إذا طُبّقَت على نطاقٍ  ُّ البَع�ضُ الآخر على �أنَّ حين ي�صِ
عقابِ  تطبيقَ  الرّادعَة  القيمَة  تبّررُ  لا   ، الكتابيِّ المنَظور  من  وبا�ستمرار.  وا�سع 
الإعدام  تطبيقُ عقوبة  يجب  �أنّه  له  يقل  نوح، لم  �إلى  اللهُ  ثَ  الإعدام. فحين تحدَّ
لكونها رادعة، بل قال �إنّه يجب تطبيقُها لأنَّ القاتل قد �أنهى حياةَ واحدٍ من حاملي 
�أن  ينبغي  القتلة  �أنَّ  المنطقيّ  الأ�سا�س  هذا  من  ن�ستنتجَ  �أن  علينا  ا  ربَّ الله.  �صورة 
لا  �أنتَ  ثمَّ  فمن  اللهَ،  »قتلتَ«  ف�إذا  مادّيَة.  �صورَةٍ  في  اللهَ  »قتَلوا«  هم  لأنَّ يموتوا 
كَ �ستموت. وب�صَفِ النَّظَر عن دقّةِ هذا الا�ستنتاج،  ت�ستحِقُّ الموتَ وحَ�سب، بل �إنَّ
�س لا يفر�ضُ عقوبة الإعدام لكونِها رادِعَة.  وهو �أمرٌ غيُر م�ؤكد، ف�إنَّ الكتابَ المقدَّ
حول  الخلاف  في  طويلةٍ  لفتَرةٍ  ي�ستمرّون  المَ�سيحيّين  ب�أنَّ  ةٍ  تامَّ ثقةٍ  على  ونحن 
ة الأخلاقيَّة الدائمَة لكلٍّ من الَحرب وعقوبةِ الإعدام. وبالتّالي، يجب علينا  ال�صحَّ
نا بع�ضاً في المَ�سيح،  الا�ستماعُ بكلِّ احترام �إلى �آراءِ الآخَرين، ويجب �أن نحِبَّ بع�ضُ

حتى ونحن نبحث عن فَهم ما يُريدُه الله ويرغب فيه.
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ة  الَحياةُ العاديَّ
عْنا في هذا الفَ�صل، �أ�سا�ساً كتابيّاً لطبيعةِ الحكومَة الإيجابيَّة، وبحثنا في  لقد و�ضَ
عبَة المتعلّقة بالع�صيان المدََنّي وق�ضايا الحياةِ والموَت )الَحربُ وعقوبَة  الق�ضايا ال�صَّ
العَنيفة  الثوراتِ  مّ  خِ�ضَ في  يَحيَون  النّا�س  بع�ضَ  �أنَّ  من  الرّغم  على  الإعدام(. 
ومناطق الَحرب، ف�إنّ معظمَ النا�س يعي�شون في �سلامٍ وا�ستقرارٍ ن�سبيٍّ في مجتمَعٍ 
مُنظّم. وعليه، ما هي م�س�ؤوليّاتُنا الأخلاقيَّة حيال النَّ�شاطات الاجتماعيَّة الطبيعيَّة 
تنا  مثل العمَل في �أ�شغالنا؟ كيف ينبغي �أن ننظُرَ �إلى الإقت�صاد والمال؟ ما هي م�س�ؤوليَّ
ا �إلى اتّخاذِ قرارٍ ب�شَ�أنِ  طَرُّ الكثيُر منَّ عفاء؟ قد لا ي�ضْ الأخلاقيَّة تجاه الفقراء وال�ضُّ
�أعمالِ  ب��شأن تحدّي حكوماتِنا في عمَلٍ من  قرارٍ  �أو  الَحرب،  دَعم حكوماتِنا في 
العِ�صيانِ المدََنّي، ولكنّنا جميعاً لدينا العديدُ من المهَامّ الاجتماعيَّة اليوميَّة التي يجبُ 

الم�شارَكَة فيها.

العَمَل
تُعَدُّ طبيعةُ العمَل �إحدى دوائر الَحياة التي ت�أثّرَت ب�شكلٍ وا�ضح بالخطيئَة. هناكَ 
بلا �شَكّ مجموعة متنوّعَة من الخبُاتِ التي يمتلكُها الإن�سانُ في العَمَل، الخبُات 
العبوديّة  على  القائم  ال�شَاقّ  العمَل  �إلى  وتُطلقُه  بالطّاقة  الإن�سانَ  تمدُّ  التي  الُمفرّحَة 
القَمعيّة. لكن يمكنُنا القولُ ب�أنّه في حياة الجميع هناك �أوقاتٌ يعملُ المرءُ فيها ويجدُ 
على  �أنف�سَنا  �أحياناً  نلومُ  لذا،  الأحيان.  معظم  في  له  مُرْ�ضٍ  وغيَر  عباً،  �صَ ذلك 
العَمَل  هولةِ في  ال�سُّ ببَ وراءَ عدَمِ  ال�سَّ نلومُ الآخرين. لكنَّ  �أخرى  ذلك، و�أحياناً 
الإحباطِ  من  نُعاني  �أننا  حيث  العالم.  على  الخطيئة  ت�أثيُر  هو  تامّ  ور�ضىً  بمتعة 
�أن  نُريد  ما  قادرون على تحقيق  فنحن  الإثمار.  وعدَمِ  الإنجاز  بعدَم  عور  وال�شُّ
�أكبر من الذي نحقّقُه  ةٍ في تحقيقِه، بمقدار  نكونَ عليه في الم�ستقبل، ونرغَبُ ب�شدَّ
ة  عفِ وندرَةِ الموارد والمناف�سَة الب�شَيَّ بالفعل، ولكن لا نتمكّن من ذلك ب�سبَبِ ال�ضّ

والعوامل البيئيَّة ومجموعةٍ متنوّعَةٍ من الظروف والعوائِق الأخرى.   
�أمرَ  جيّداً.  �أمراً  العمَلُ  يُعَدُّ  نف�سِه،  الوقتِ  وفي 
ةِ عدن و�أن يجعلاها  اءَ �أن يعمَلا في جنَّ اللهُ �آدمَ وحوَّ
كان  العالم.  �إلى  الخطيئَة  دخول  قبل  وذلك  تُثمرُ، 
من المفتَر�ض �أن يُنتِجَ العمَلُ ثماراً تتنا�سَب مع الجهد 
جميعَ  �أف�سَدَت  الخطيئة  �أنَّ  ب�سببِ  لكن  فيه،  المبذول 

مُ العمَل  اللهُ يكرِّ
ه يعك�سُ  لأنَّ

�صورَتَه فينا.
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 ،١٩  :٣ تكوين  كُل«  تَ�أْ وَجْهِكَ  »بِعَرَقِ  عبئاً.  ذاتِهِ  في  العمَل  ف�صار  الأ�شياء، 
ويَخرُجُ ال�شَوكُ والح�سَكُ من الأر�ض ذاتِها كما تخرُجُ نباتاتُ الأر�ض الجيّدَة. 
ونحن �أي�ضاً ننمو باعتبارنا ب�شَاً كما ينمو العُ�شب، لكن يحدُث ذلك النّمُوّ من خلال 
بطِ �أج�سادِنا و�أذهانِنا و�أرواحِنا، وبذلك تُ�صقَل  العمَلِ على حياتِنا ب�شكلٍ جيّد، و�ضَ

�شخ�صيّاتُنا لن�صير �أكثر �شبَهاً بالم�سيح.  
يُثّل ا�ستعدادُنا الفطريّ للعمَل دليلًا على كوننا خُلِقنا على �صورَةِ الله. لقد عَملَ 
ةِ الزّراعةِ فيها كي نتمكّن من العمَل على  مها مع �إمكانيَّ اللهُ ليخلقَ الَخليقة، ثم �صمَّ
تطويعِها وتعميِرها. )�إذا كُنا قد خلِقنا على �صورَةِ الله من دون �إعطائنا �أي �إمكانيَّة 
باعتبارنا  دَعوتِنا  عَي�شُ  بالت�أكيد  علينا  عبِ  ال�صَّ من  ف�سيكونُ  الأر�ض،  في  للعمَل 
مُ العمَل، لأنّه يعك�سُ  حاملين ل�صورةِ الله! وعليه، ف�إنَّ العمَلَ �أمرٌ جيّد(. الله يكرِّ

�صورتَه فينا.
لماذا يجب  يتجزّ�أ من هويّتِنا كبَ�شَ، ولكن  العمَل هو جزءٌ لا  �أنَّ  الوا�ضح  من 
علينا �أن نعمل؟ نحن نعمَلُ كي نُ�ساهمَ في ازدهار العالم، ولنكون �أ�شخا�صاً منتجين 
تلبيَةِ  �أجل  من  نعمل  �إنّنا  ذلك،  على  علاوة  جيّدة.  ب�أعمال  ولنقومَ  المجتمع،  في 
احتياجاتِنا ومُتطلّباتِنا. يمكن �أن تُلبّى هذه الاحتياجات مُبا�شرةً من خلال زراعةِ 
�أو بطريقةٍ غير  المنزليَّة،  الأعمال  الأ�سَرة ومن خلال  لعي�شِ  تَكفي  التي  الأ�شياء 
وليمأ  المك�سبَ  لنا  يوفّرُ  فالعَملُ  نفقاتِنا.  لتغطية  الأموال  جَمعِ  خلال  من  مبا�شرة 
ير فيها، ويمكنُ من خلالِه ا�ستثمارُ  �أنّه ي�ضعُ لأيّامنا هدفاً ووجهَة لل�سَّ وقتَنا، كما 
لًا، والزّراعة هي نوعٌ من  �أوَّ �إنَّ الح�صولَ على ثمارٍ يتطلّب الزّراعة  �أوقاتنا. 
الح في العالم، لذلك فهو يعمَلُ  �أنواع العمَل. وبالِمثل �أي�ضاً نحنُ �أداةُ الله للعمَلِ ال�صَّ

فينا كي يُحقّقَ دعوتَه لنا. وعليه، �إنَّ كلمَة )عَمَل( تعني حرفيّاً )دَعوَة(.

1. كيفَ يَنبَغي �أن نَعمَل
ريقة التي نعملُ بها، وخ�صو�صاً  ةِ للطَّ يجبُ �أن نعطيَ مقداراً كبيراً من الأهميَّ

باعتبارنا م�ؤمنين. وبالتالي، كيف ينبغي �أن نعمَلَ؟
خيمةِ  بناءَ  منهم  اللهُ  يُريد  الذين  الِحرَفيّون  يكونَ  �أن  بُدَّ  لا  كان  بَمهارَة:  �أ‌- 
الاجتماع والهيكل ذوي )مَهارَة(. لا يعني ذلك �أنّنا مطالبون ب�أن نكون موهوبين 
�شَيءٍ  بكلِّ  نقومَ  �أن  يجب  �أنّه  هنا  المق�صود  ولكنَّ  به،  نقوم  بما  ا�ستثنائيَّة  موهبَة 
ب�أف�ضل ما لدينا، مع مراعاة جميع الأ�شياء. »يُعَدُّ العمَلُ الكفوءُ �شكلًا من �أ�شكال 
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المحَبَّة«.2 كما تُعتَبَ جميعُ قدراتِنا ومواهبنا عطايا من الله، وا�ستخدامُها جيّداً هو 
و�سيلة لإكرام اللهِ ذاتِه.   

�أو  مطلوب  هو  مّما  �أقلَّ  بطريقةٍ  بالعمَل  القيام  في  خطَرٌ  هناكَ  بتوازُن:  ب‌- 
غطِ  ال�ضَّ �إلى  والأخيَرةُ  والتَبَطّل  الك�سَل  �إلى  الأولى  ت�ؤدّي  �إذ  فيه.  الإفراط  في 
�أي�ضاً  دَهما الله، وي�ؤثّران  احَة كما حدَّ لُ العمَل والرَّ والا�ضطراب. فكلاهما يُعطِّ
ة لكي ن�ستطيع  احَة هامَّ رَ �أنَّ الرَّ على العديد من دوائِر حياتنا. لذا، علينا �أن نتذكَّ

ة بالنّ�سبة �إلينا لكونِنا ب�شَاً.   بعد ذلك القيام بعمَلٍ جيّد، وهي هامَّ
اليوم  �أيّام وا�ستراح في  �ستّة  لمدّة  اللهُ  عَمِلَ 
اللهُ  �أمرَ  الَخلق.  ة  لق�صَّ وفقاً  وذلك  ال�سّابع، 
�شعبَه ب�أن يَقتدِيَ به، �أن يعملوا و�أن ي�ستريحوا 
على  علامةً  الرّاحَةِ  يومُ  يُعَدّ  لا  بالتوازن. 
على  علامة  �إنما  الإنتاجيَّة،  عدم  �أو  عف  ال�ضّ
نعتمد  نا  �أنَّ حيث  الحقيقيَّة،  قدرَتَنا  نتذكّر  �أنّنا 
على الله ليجعَلَ عمَلَنا مثمراً. ف�إنّنا لا ن�ستطيع 
بُّ  الرَّ يَبِْ  لَْ  »�إِنْ  ب�أنف�سنا:  النّجاح  تحقيق 
مزمور  ا�ؤُونَ.«  الْبَنَّ يَتْعَبُ  فَبَاطِلًا  الْبَيْتَ، 
�أي�ضاً بحفظ يوم  اللهَ  نُكرمُ  �أنّنا  ١٢٧: ١. كما 
ال�سّبت، الذي هو راحة تامّة في الم�سيح. نحن 
�س �أ�سباباً  ل�سنا عبيداً للعمل. يعطينا الكتابُ المقدَّ
نا  كافيةً للقيام بعملنا بحما�سٍ �شديد، و�أي�ضاً يمدُّ
ةِ  احة، فكلاهما يعك�سُ حريّتَنا في المَ�سيح، فنحنُ �أحرارٌ من عبوديَّ بمعنىً �أعمقَ للرَّ
ا�سِ« كولو�سي ٣:  بِّ لَيْ�سَ لِلنَّ الخطيئَة، »كُلُّ مَا فَعَلْتُمْ، فَاعْمَلُوا مِنَ الْقَلْبِ، كَمَا لِلرَّ

.٢٣
: يُعتَبَ النّا�سُ �أكثَر �أهميَّة من المَ�شاريع، فيجبُ �ألّا تكونَ ت�ضحيتُنا  جـ- بكلِّ حُبٍّ
ق في عملنا. يجب �أن يكون الدّافعُ الدائمُ هو مَحبَّة الله  تجاه الآخرين بدافع التفوُّ
في  المَ�سيح  �شَخ�صيَّة  �إظهار  من  بُدَّ  ولا  �أي�ضاً،  �أقاربنا  ة  ومَحبَّ فيه  هويّتِنا  و�إيجادَ 
دُوا  جِّ �سَنَةَ، وَيَُ �أَعْمَالَكُمُ الَْ يَرَوْا  لِكَيْ  ا�سِ،  النَّ امَ  قُدَّ ئْ نُورُكُمْ هكَذَا  عملنا، »فَلْيُ�ضِ
مَاوَاتِ« )متى ٥: ١٦(. فحين نقوم بذلك ونُظهرُ ثمَرَ الرّوح،  ذِي فِ ال�سَّ �أَبَاكُمُ الَّ
 Connect Your Work To رَبط عملِكَ بعمَلِ الله :Every Good Endeavor تيموثي كلر، كلّ م�سعىً جيّد 	2

.70 ،)Penguin 2016 :نيويورك( .God’s WORK

هناكَ خطرٌ في القيام بالعَمَل 
بطريقةٍ �أقلّ مّما هو مطلوب �أو في 
الإفراط فيه، حيث ت�ؤدّي الأولى 
�إلى الك�سَل والتبَطّل والأخيَرةُ �إلى 

غطِ والا�ضطراب. ال�ضَّ
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بّ،  �سنجعلُ عملَنا في خ�ضوعٍ لم�شيئَةِ الله. وحين ن�سلك بالف�ضيلة، كما ي�أمرُنا الرَّ
ف�سوفَ  �أجلِه،  �إذا كان عملُنا من  توا�ضع.  بكلّ  الف�شَل  �أو  النَّجاح  نقبَلَ  �أن  يمكنُنا 

نرى يدَه التي توجّهُنا في حياتنا.

2. لأجلِ مْنَ نقومُ بعمَلِنا
فَاعْمَلُوا  فَعَلْتُمْ،  مَا  »كُلُّ  )كولو�سي ٣: ٢٣(:  تُ�صّرحُ  بعمَلِنا.  نقوم  مْنَ  لأجل 
ا�سِ.« �ألي�سَ هذا �أعظمَ دافعٍ يمكنُ للمَرءِ �أن يبحَثَ  بِّ لَيْ�سَ لِلنَّ مِنَ الْقَلْبِ، كَمَا لِلرَّ
عنه للقيام بعمَل جيّد؟ يرَى اللهُ جميعَ �أعمال خدمتِنا ويرى دوافعَ القلب التي من 

حين  في  لنا.  كمكاف�أةٍ  �أبدِيٌّ  ميراثٌ  ولديه  ورائِها، 
�أنَّ �أربابَ العمَل الب�شَيّين لا يمكنُهم �أن يقدّموا غيَر 
عن  توقفنا  �إذا  الأحوال.  �أح�سَن  في  م�ؤقتة  مكاف�آتٍ 
�إح�سا�ساً  لتمنحَنا  الآخرين  من  مكاف�آتٍ  عن  البحث 
وتقييم  الله  �إلى  النَّظر  �سن�ستطيع  حينَها  بالإنجاز، 
�أي�ضاً  لأنّه  لله،  �شكراً  ولكن  لمعاييره.  وفقاً  عملنا 
بالمحاولة  لنقوم  ي�شجّعُنا  نف�شل، حيث  بنا حين  رحيمٌ 
ه يقوّينا بروحِه لنقوم  �أنَّ �إلى  ةً �أخرى، بالإ�ضافة  مرَّ
المق�صود  �أنَّ  كما  لإكرامِه.  ن�سعى  حين  جيّد  بعمَلٍ 
�أجل  من  نعمَلُ  �أنّنا  الله  �أجل  من  بالعمل  �أي�ضاً 

الآخرين ج�سَديّاً  لمنفعَةِ  العالم  الله في هذا  �أدواتُ  المحََبَّة. فنحن  بدافع  الآخرين، 
تُنفَقُ  التي  الَحياة  ولكنَّ  كبيرة،  ت�ضحياتٍ  �أحياناً  هذا  يتطلّب  بال�سّواء.  وروحيّاً 

مَه لنا الم�سيح. لأجلِ الآخرين تتّفِقُ مع المثال الذي قدَّ

3. هل هناكَ �أنواعٌ من العمَل ينبغي �ألاَّ نقومَ بها
هل يوجد �أنواعٌ من العمَل ينبغي على الم�ؤمنين عدَمُ القيام بها؟ نعتقد �أنَّ الإجابةَ 
ذكرناً  كما  قيقة.  الدَّ الفروق  بع�ض  وجود  مع  لكن  »بَلى«،  وهي  �ألا  وا�ضحَة 
ل ل�سُلطة الله. لذا، يجب �ألّا يتعار�ضَ �أيُّ �شيءٍ،  �سابقاً، نحن نخ�ضع في المقام الأوَّ
د �أنَّ  ا �صاحبُ العمَل �أن نقومَ به، مع و�صايا الله و�أخلاقيّاتِه. من الم�ؤكَّ يطلبه منَّ
مُ �أو يُن�شِئُ  �أموراً لا �أخلاقيّة هو عمل لا ينبغي القيام  الانخراط في �أيِّ عمَلٍ يُدعِّ
راً للقيام ب�أعمال  به. »�أنا لا �أفعلُ �شيئًا غيَر القيامِ بوظيفتِي«، لا تُعَدُّ هذه الُجملة مُبرِّ

يَرى الله جميع 
�أعمال خدمتِنا 
ويرى دوافع 

القلب التي من 
ورائها، ولديه 

ميراث �أبدي 
كمكاف�أة لنا 
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ة في جميع �أنحاء العالم  لا �أخلاقيّة. لقد �أدّى هذا الفكرُ �إلى ا�ستمرار المواقف ال�ضارَّ
ر فيَّ مُنذ بداية  ، وقد �أثَّ لفترة طويلة جدّاً. �أنا، )دانييل(، �أعملُ كمُهند�سٍ معماريٍّ
الُمحرَقة  �أثناءَ  لليَهود  القتلِ الجماعيِّ  �أنّه يوجد مهند�س معماريّ تمكّنَ من  تعليمي 
من خلال ت�صميمِهِ غُرَفَ الغاز. وحيث عَرف المهند�سون المعماريّون الغرَ�ضَ 
ب�أعلى قدر  الغرَ�ض  ةٍ لخدمة هذا  ب�إن�شائِها بطريقةٍ منهجيَّ المباني، وقاموا  من هذه 
من الكفاءَةِ الممكنة. وبالتالي، نتجَ ب�شكلٍ غير مبا�شر عن �أداءِ وظيفتِهم قتلُ �أعدادٍ 

لا حَ�صَر لها من الأبرياء.
عُ على الا�ستغلال والقَمع عمَلًا غيَر �أخلاقيّ.  وبالمثل، يُعتبَ العمَلُ الذي يُ�شجِّ
د منه الإ�ضرار بالنّا�س. ومع ذلك، ف�إنَّ �إيذاءَ  لا يوجد �أيُّ مُبّرر للقيام بعمَلٍ يُق�صَ
النّا�س حتى عن غير ق�صدٍ يمكن �أن يكون عمَلًا غيَر �أخلاقيّ. الإهمالُ هو عدَم 
ر، ويُعاقَبُ عليه جنائياً في  ا ي�ؤدّي �إلى  ال�ضََ ا�ستخدام العُهدَة ا�ستخداماً مُلائماً ممَّ
قل مهاراتِه في  ن ل�صَ العديد من المجتمَعَات. يجب على العامل �أن ي�سعى �إلى التَمرُّ
ذلك،  الأخطاء. ورغم  ارتكابَ  يتجنَّبَ  بجدٍّ كي  ذلك  يعملَ  و�أن  يفعله،  ما  كلِّ 
�إلى  اللّزمَة  الموارد  قلّة  �أو  الخبَرة  نق�صُ  فيها  ي�ؤدّي  التي  الحالات  بع�ضُ  هناكَ 
يُعتَبَ  لا  قد  الفنيَّة،  الناحية  م�س�ؤولًا من  يكون  ال�شخ�صَ  �أنّ  الإهمال، وفي حين 
ورةِ �أمراً غيَر �أخلاقيّ. ففي بع�ض الأوقات، نبذل ق�صارى جهدنا،  ف�شَلُهُ بال�ضَّ
الأخطاء  جميعُ  فلي�س  الأخطاء.  ق�سراً  ونرتكبُ  كافٍ  غيَر  يكون  نُنتجُه  ما  لكن 

ترقى �إلى م�ستوى الف�شَلِ الأخلاقيّ.
ة �أو غيَر  هناكَ �أنواعٌ �أخرى من العمَل التي تكون النتيجَة النهائيَّة لها غام�ضَ
ه يوجد �شَيْءٌ غيُر �أخلاقيٍّ في �أن يقومَ عاملُ م�صنَع بتجميعِ  معروفة. لا نعتقد �أنَّ
تقتلُ �شخ�صاً ما في يوم من  قد  ارَات   ال�سيَّ �أن هذه  بدَوره، رغم علمِه  �سيَّاراتٍ 
ه يوجد عوامل كثيرة مت�ضمّنة في هذا الأمر، ولي�ست  الأيّام �إثرَ حادِثِ �سَير. لأنَّ
نِعَت لهذا الغرَ�ض.  ال�سيّارةُ في ذاتها هي التي تُ�سَبّب حدوثَ الموَت، ولا هي �صُ
ل ال�شّكةُ بالت�أكيد  �إذا وقعَتِ الحادثةُ نتيجةً لوجودِ جزءٍ معيبٍ في ال�سيّارة، �ستتحَمَّ
العامل  �أخطاء لم يكن ق�صدُ  تُرتَكَبُ  الم�س�ؤوليَّة عن هذه الأ�ضرار، ولكن �سوف 
نَاعَة. ر ناتجاً عن خَط�أٍ في ال�صّ ر، حتى لو كان ال�ضََ َ منها التَ�سَبُّب في حدوثِ �ضَ

ال�شّ�ؤون الماليَّة والوكالة 
بالأخلاقيّاتِ  الخا�صّ  الّجزءَ  هذا  �أنَّ   َ تبيَّ الكتاب،  هذا  �أق�سامِ  جميع  بين  من 
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هذا  درا�سَةُ  ينبغي  كان  �إذا  فيما  مليّاً  فكّرنا  لقد  �إدراجِه.  في  الأ�صعَب  هو  الماليَّة 
الموَ�ضوع في فَ�صلٍ كاملٍ بمفرَدِهِ، �أو وَ�ضعُه باعتباره ق�سماً �أ�صغرَ مرتبطاً بالحياة 
ينا الخيارَ الأخير. هذا لي�س لأنّه لا يوجد الكثيُر  نا تَبَنَّ ح، �أنَّ في الُمجتمع. ومن الوا�ضِ
�س  الذي يمكن �أن يُقالَ حول هذا المو�ضوع، �أو لأنّه غيُر هامّ، �أو لأنَّ الكتاب المقدَّ
ه يوجد مبادئُ  رنا �أنَّ لي�س لديه الكثير ليقولَه عن المال والاقت�صاد. في النّهاية، قرَّ
ةٌ �أ�سا�سيّة ي�سهُلُ فَهمُها، وبالتالي ف�إنَّ معالجتنا لهذا المو�ضوع �ستكون ب�سيطَة.  كتابيَّ

اللهُ  يطلبُها  التي  والتدابير  اتّلااهات  بع�ض  هناكَ 
ا حين يتعلَّقُ الأمرُ ب�أموالِنا، وهذه الأمور يُكن  منَّ
و�صفَة  لي�س  فالتّالي،  و�إذاً  �إن�سان.  كلُّ  يفهمَها  �أن 
حول  ق�صيَرة  مناق�شة  ا  �إنَّ الأموال،  �إدارةِ  ةِ  لكيفيَّ
حين  المَ�سيح  �أتباعُ  خِذَها  يتَّ �أن  يجب  التي  المواقف 

ة.3 يتعَلَّق الأمرُ بال�شّ�ؤون الماَليَّة والُممتلكات الماديَّ
�إنَّ �أحدَ الأ�سباب التي لأجلها نِجدُ تَعاليمَ الكتاب 
�أن  بُدَّ  لا  ها  �أنَّ هو  الممتلكات،  ب��شأن  ب�سيطةً  �س  المقدَّ
الم�سيح  تَعاليمُ  تُعتَبَ  عالميّاً.  للتَّطبيق  قابلة  تكون 
زراعيٍّ  مجتمعٍ  في  نعي�شُ  كنّا  �سَوَاء  بالثقة  جديرَةً 
الأر�ض،  على  مبا�شَرةً  النّا�س  معظمُ  يعي�ش  مثلما 
�أو �إذا كنّا نعي�شُ في مجتمَعٍ تكنولوجيٍّ بدرجة عالية 

يتقا�ضون  الذين  التنفيذيّون  الُمديرون  يحتاج  الُمدُن.  النّا�س في  يعي�ش معظمُ  مثلما 
�أن  اللهُ منهم  يتوقّعُ  �س لمعرفة كيف  المقدَّ الكتابِ  �إلى  الرّجوع  �إلى  باهظة  رواتب 
يّادون  ور الذي ينبغي �أن يقومَ بهِ ال�صَ يُديروا �أموالَهم، لكنَّ ذلك لي�س �أقلَّ من الدَّ
يتعلّق  مَهامّ وم�س�ؤوليّات مختلفة حين  النّا�س  بالتّ�أكيد، لدى مختلف  الجامِعيّون. 
ت�أثيراتٌ  لها  يكون  قراراتٍ  النّا�س  بع�ضُ  يتّخذُ  حيث  الأو�سع.  بالاقت�صاد  الأمرُ 
ت�أثيٍر  �أيُّ  لديهم  لي�س  �آخرين  �أنَّ  حين  في  ب�أ�سِرهِ،  العالميِّ  الاقت�صادِ  على  كبيَرة 
ة ومُلحّة لوجود علماء اقت�صادٍ م�ؤمنين وقادة في ال�شّ�ؤون الماليّة، للم�ساعدة  ورغم ذلك، نعتقد �أنّه يوجد حاجَة ما�سَّ 	3
في تحويل الأنظمة الاقت�صاديّة المحليّة والدُوَليّة والعالميّة. حيث يمكن للإنجيل �أن يُدمّرَ جذور الأنانيّة، كما يمكنُه 
بالنّ�سبة  كذلك  الأمر  ولكنّ  الأهميَّة،  بالغ  الفرديّ  التحوّل  هذا  يعتبَُ  للآخرين.  والرّعاية  بالمحَبَّة  محلّها  يحلَّ  �أن 
الطبيعيّة.  للموارد  الُمهدِر  الاقت�صاديّة والا�ستغلال  المظالُم  تتوقف  ة كي  الاقت�صاديَّ والأنظمَةِ  الهيكليّاتِ  �إلى تحويل 
تكن  لم  "�إذا   : بحَقٍّ  C. S. Lewis لوي�س  �أ�س  �سي  قال  معاً.  تعمَلَ  �أن  المتوازنة  والأنظمَة  الجيّدَة  القلوبُ  تحتاج 
الم�شكلات  حَلِّ  على  القدرَة  يمنحَكَ  لن  م�سيحيّاً  فكونك  ناعة،  ال�صّ في  خبَرة  لديك  ولي�س  محترفاً،  اقت�صاديّاً  خبيراً 
Essays on Theolo� مقالات عن اللاهوت والأخلاق :God in the Dock الله في قف�ص الاتهام[ " ناعيّة ةال�صّ

gy and Ethics، )غراند رابيدز: �إيردمان )Grand Rapids: Eerdmans، 36[. نحن بحاجة �إلى الف�ضائل 
�صة والتقنيّة للتعامل مع الاقت�صاد الُمجتمعيّ والعالميّ. والأولويّات الم�سيحيّة، بالإ�ضافة �إلى الحكمة المتخ�صّ

تعتَبَ تَعاليمُ 
المَ�سيح جديرَةً 

ا  بالثقة، �سواء كنَّ
نعي�ش في مجتمَعٍ 

زراعِيٍّ �أو �إذا 
ا نعي�ش في  كنَّ

مجتمعٍ تكنولوجيّ 
بدرجةٍ عالية.
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وبالنَّظَر  ذلك،  ورغم  الم�ستوى.  هذا  على  تقريباً 
نُ الكثيرون  ناعَةِ والتّجارة العالميَّة، �سيتَمَكَّ �إلى ال�صّ
ب��شأن  القرارات  اتّخاذ  من  الكتاب  هذا  قُرّاءِ  من 
دَعمِ  في  ا  �إمَّ ت�ساعدَ  �أن  يمكن  التي  اء  ال�شَّ ةِ  عمليَّ
�أو  ة  الأخلاقيَّ الدّوَليَّة  ة  التجاريَّ الأعمالِ  ممار�سة 
الماَل،  على  وكلاءَ  وباعتبارنا  الأخلاقيَّة.  غير 

ينبغي علينا توخّي الَحذَر.
حين يتعلّقُ الأمرُ بالبَدء في تقييم م�س�ؤوليّاتِنا �أمامَ 
�أنّ كلَّ  تو�ضيحِه هو  �إلى  نحتاج  الذي  الأوّل  ال�شّيءُ  يكون  الله وبالوكالة، ربّا 
تَة لنا. لذا،  ةٍ م�ؤقَّ �شيءٍ في النّهايَة مُلكٌ لله. وكُلُّ ما ي�أتمنُنا عليه هو لي�س غيَر ملكيَّ
ُ علينا توَخّي الَحذَر باعتبارنا وكلاءَ على الأموال والُممتلكات التي تُعطى لنا.  يتعيَّ
موا ١٠٪  يبدو �أنَّ بع�ض الم�ؤمنين يعتقدون �أنّ اللهَ يَطلبُ منهم العُ�شور -�أي �أن يقدِّ
ب، ولكن الـ ٩٠ ٪ الباقيَة هي ملكٌ لهم لا�ستخدامِها في ت�سديد  من دخلِهم لعمَلِ الرَّ
�إنفاقِ باقي الأموال!  ة  اللهَ لا يهتمُّ بكيفيَّ �أنَّ  البع�ض يعتقد  �أنّ  احتياجاتِهم. ويبدو 
بن�سبة  تنتمي  مواردنا  �أن  عن  ثُ  تتحدَّ التي  الكتابيَّة  النّ�صو�ص  من  الكثير  يوجد 
١٠٠٪ �إلى الله. ينبغي �أن ت�ؤخذَ جَميعُ قراراتِنا الماليَّة بعين الاعتبار فيما يُر�ضي 
ةِ العظمى، التي  ة والماليَّة تحتَ الو�صيَّ الله. كما يجبُ �أن تندرجَ الأمورُ الاقت�صاديَّ

هي �أن نحِبَّ اللهَ بالكامل.
وءِ الو�صيَّة العظمى الثانية، وهي �أن نُحِبَّ  ةَ في �ضَ يجب �أن نتبنّى قراراتِنا الماليَّ
�أقاربَنا كما نحبّ �أنف�سَنا. فكيف يُكن للأغنياء �إكرامُ الم�سيح وهم يملَ�ؤون بيوتَهم 
الأ�سا�سيَّة؟  كيف يُكن  �أقاربُهم يعي�شون من دون حاجاتِهم  بينما  الكماليَّة  بال�سّلَع 
ي�شترون  حين  �أقاربَهم،  يحبّون  �إنّهم  يقولوا  �أن  الغربيّ  العالم  في  الذين  لأولئك 
�أنهم  د  لمجَرَّ زهيدَة،  ب�أ�سعار  ةِ  الخارجيَّ البُلدانِ  في  الفقَرَاءُ  يُنتجُها  التي  الُمنتجاتِ 
الم�سيح  ي�سوع  اتّباع  على  يلزَم  ة؟  رخي�صَ ةٍ  ا�ستهلاكيَّ �سلعٍ  �شِاءِ  من  يَتمكّنون 
والعناية  التّعاطفِ  في  الله  �أولويّةُ  وتَظهَر  الآخرين.  مع  مواردِهِم  م�شارَكَة 
عفاء بو�ضوح تماماً في �شريعة العهد القديم وكتُبِ الأنبياء والأناجيل  بالفقراء وال�ضّ
�سائل )�أنظر على وجه الخ�صو�ص في �سِفرِ يَعقوب(4 لكن يجب علينا �أي�ضاً في  والرَّ

يُكن  التي  النّ�صو�ص  من  المزَيد  يوجد  يزال  ولا  التّالية.  المناق�شات  خلال  مختلفة  بن�صو�صٍ  بالا�ست�شهاد  �سنقوم  	4
الا�ست�شهادُ بها.

لُ  الأمرُ الأوَّ
الذي نحتاج �إلى 

تو�ضيحِهِ هو 
�أنَّ كلَّ �شَيءٍ في 
النّهايَة مُلكٌ لله.
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ل الاهتمامُ ب�أقاربنا فيما ن�ستهلكه. �إذ يجب  المقام الأوَّ
وَلِ الفقيَرة بطريقةٍ  �أُنتِجَت في الدُّ �شِاءُ ال�سّلع التي 
ةً وذلك  عادلة. �إذا كانت ال�سّلعُ الا�ستهلاكيَّة رخي�صَ
ال، هذا  للعُمَّ �أجورٍ غير عادلة  دفعُ  يتمُّ  �أنّه  ب�سبَبِ 
ما  فدائماً  له.  وا  دَّ يتَ�صَ �أن  الم�ؤمنين  يوجِبُ  �شَيْءٌ 
ذلك  ويكون  للب�ضائِع،  جدّاً  ة  رخي�صَ �أثمانٌ  تُدفع 

ال. على حِ�سابِ العمَّ
الاقت�صادِ  في  الم�شارَكَة  الم�ستحيل  من  �أنّه  والَحقيقة 
ة  التجاريَّ الممار�سات  دَعم  عن  التوقُّف  دونَ  العالِميّ 
�شديدَةُ  فالأ�شياءُ  مبا�شر.  غيَر  دعماً  اللا�أخلاقيَّة 
كلّ  تاريخ  معرفة  يمكنُنا  لا  �إذ  والتَّعقيد،  الارتباط 
بع�ضُ  يوجد  نعرفُ،  حين  وحتى  نَ�تَشيه.  ما 
بُدّ من �شرائِها والتي هي نتاجُ  ات التي لا  وريَّ ال�ضَّ

الممار�سات  دعم  تواطُئِنا في  التقليل من  عادلة. يمكنُنا محاولة  ة غير  اقت�صاديَّ �أنظمة 
الظّالمة، ولكن هناكَ �أي�ضاً الكثير الذي يمكننا القيام به. لذلك، يتعيَّ علينا القيامُ بكلّ 
ت�صنيعَها  �أنَّ  نعلم  �أ�شياءَ  �إذا وجدنا  الأخلاقيَّة.  ة  التجاريَّ الأعمال  لدعم  و�سعِنا  ما في 
ذلك ممكناً.  كان  �إذا  عنها  الا�ستغناءُ  علينا  فلزاماً  عادلة،  ب�أمورٍ غير  القيامَ  ن  يت�ضمَّ
ال�شّكات �سيا�ستَها  تُغيَّ هذه  بح، ولن  الرِّ ال�شّكات بغيِر هَوام�شِ  فُ بع�ضُ  تَتَعطَّ لا 
�إلّا حين يوجّهُ الم�ستهلكون �أموالَهم �إلى مكان �آخر. وبحَ�سَبِ المكان الذي نعي�ش فيه، 
ةُ  ومقدار ما ن�ستهلك، وما هي المعلومات التي و�صلت �إلينا، تقعُ على عاتقِنا م�س�ؤوليَّ
محاولة اتّخاذ قرارات �إقت�صاديّة م�ستنيَرة قدر الإمكان. لأنَّ هذه تُعتَبَ بب�ساطة طريقة 
تِنا لأقاربنا، وم�ساعدة الآخرين على الازدهار والحفاظ على  �أخرى من طرُق محبَّ

هم البع�ض. �سلامة بع�ضِ
في العالم الغربيّ )كما هو الحال في العديد من الأماكن الأخرى(، تُعَدُّ ق�ضيَّة 
لأنَّ  الاقت�صاد.  الأخلاقيَّة في  الق�ضايا  �أكبر  من  واحدةً  الا�ستهلاك  الإفراط في 
ال�شّاء،  من  المزيد  �إلى  النّا�سَ  بب�ساطة  تدفع  للعالم  الحاكمة  ة  الاقت�صاديَّ الفل�سَفة 
�سنكون  متى  مُكتَفين؟  �سنكون  متى  الت�سا�ؤُلات،  هذه  مُطلقاً  تطرحُ  لا  لكنَّها 
قَانِعين؟ ولي�س من المبالغة القولُ ب�أنَّ الكثير من النّا�س مُدمنو �شِاءِ �أ�شياءَ جديدة. 
العديد  �أنَّ  نجدُ  كما  الدّيون.  في  غارقة  العالم  تاريخ  في  الدّوَل  �أغنى  �أنَّ  ونجد 

فُ بع�ضُ  لا تَتَعطَّ
ال�شّكات بغيِر 

بح،  هوام�شِ الرِّ
ولن تُغيَّ هذه 

ال�شّكاتُ 
�سيا�ساتِها �إلّا حين 
ه الم�ستهلكون  يوجِّ
�أموالَهم �إلى مكانٍ 

�آخر.



الصِدِّيق يُــزهر: أخـلاقـيــات الحيـاة المسيحـية 226

من النّا�س في الولايات المتّحدة وكندا، يمرّون في �أزَماتٍ ماليّةٍ �شَخ�صيَّة لأنّهم 
دُ بهذا الكلام هو �أنَّ الأ�شخا�صَ  يُنفقون �أموالًا �أكثَر بكثير مّما يُدخِلون. ما يُق�صَ
ب�أكثر  يتمتّعون  الذين  والأ�شخا�صَ  المعَي�شَة،  من  م�ستوى  ب�أعلى  يتمتّعون  الذين 
التاريخ،  الطّعام في  قدر من  �أكبُر  لديهم  الذين  الرّاحة، والأ�شخا�ص  قدر من 
عن  را�ضين  غيُر  هم  التّاريخ،  في  الأ�شياء  معظمَ  يمتلكون  الذين  الأ�شخا�ص 
الطّمَع  على  العالميِّ  �إقت�صادِنا  من  الكثير  يُبنى  يَتلكونَها.  التي  الأ�شياءِ  مِقدارِ 
والا�ستغلال والَخوف والتَّباهي. هذا تقييمٌ �صريحٌ للغاية، لكنّنا نعتقد �أنّه �صحيحٌ 
م�سلكاً  ي�سلكوا  �أن  الم�ؤمنين  على  يجب  وعليه،  �سَواء.  حَدّ  على  تبريرُه  ويمكن 
ور  والدَّ الماليَّة،  ب�أولويّاتنا  الأمرُ  يتعلَّقُ  حين  ال�سّائد  الاجتماعيّ  للعُرف  م�ضادّاً 
ة، حين  الذي تلعبُه الممتلكات في حياتِنا. ويجبُ علينا �أن ن�أخذَ كلماتِ ي�سوع بجدّيَّ
هُ مَتَى كَانَ لأَحَدٍ كَثِيٌر فَلَيْ�سَتْ حَيَاتُهُ مِنْ  مَعِ، فَ�إِنَّ ظُوا مِنَ الطَّ فَّ قال: »انْظُرُوا وَتََ

�أَمْوَالِهِ« )لوقا ١٢: ١٥(.
مُوّ في القدا�سَة. كتبَ بول�س في )فيلبي  �أن نتَعلَّم �أن نكونَ قانِعِين هو جِزْءٌ من النُّ

:)٤: ١١-١٣

�أنََا  ا  بَِ مُكْتَفِياً  �أكَُونَ  �أنَْ  تَعَلَّمْتُ  قَدْ  فَ�إِنِّ  احْتِيَاجٍ،  جِهَةِ  مِنْ  �أقَُولُ  �أنَِّ  »لَيْ�سَ 
لَ. فِ كُلِّ �شَيْءٍ وَفِ جَمِيعِ  نْ �أَ�سْتَفْ�ضِ يْ�ضاً �أَ عَ وَ�أعَْرِفُ �أَ تَّ�ضِ فِيهِ. �أعَْرِفُ �أنَْ �أَ
نْقُ�صَ. �أَ�سْتَطِيعُ  لَ وَ�أَنْ �أَ نْ �أَ�سْتَفْ�ضِ بْتُ �أنَْ �أَ�شْبَعَ وَ�أنَْ �أجَُوعَ، وَ�أَ الأَ�شْيَاءِ قَدْ تَدَرَّ

ينِي.« كُلَّ �شَيْءٍ فِ الَْ�سِيحِ الَّذِي يُقَوِّ

الحقيقة،  وفي  الظّروف.  جميع  في  قانعين  تجعلنا  الم�سيح  ة  قوَّ �سوى  �شيءَ  لا 
�أن  عن  الُممتلكات  في  وفرَةً  نمتلكُ  ونحن  قانعين  نكونَ  �أن  عب  ال�صَّ من  يكون  قد 
�أمراً مفروغاً  ذلك  نعتبُر  ف�إنّنا  الكثير،  نكون كذلك ونحن في حاجة. حين نمتلك 
منه ونف�شَلُ في �أن نكون �شاكرين. هذا يُثير ده�شةَ كثير من النّا�س، لكنَّ التّجربَة 
ة ذلك. ف�أولئك الذين يمتلكون الكثيَر من الممتلكات لي�سوا دائماً  ة تُثبتُ �صحَّ الغربيَّ

هم الأكثر �سعادَةً �أو قناعَةً.
ةَ الأنانيّةَ،  ةُ الر�أ�سماليّةَ الأنانيّةَ �أو الا�شتراكيَّ لا ت�ؤيّدُ الفل�سفةُ الاقت�صاديّةُ الكتابيَّ
ا متم�سّكين ب�أنانيّتنا في �أيّ نظام �إقت�صاديّ. يجبُ  نا لا ن�ستطيع �أكرامَ الله �إذا كنَّ لأنَّ
الممتلكات.  الم�ؤمنين للأ�شياء وتجميع  الدّافع من وراء �شراء  الطمَع هو  �ألّا يكونَ 
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من  تيموثاو�س  تلميذَه  بول�س  زُ  يُحَدِّ الَحقيقة،  وفي 
�أن  بُدّ  �أمراً �شّريراً. لا  تُعَدّ  �إذ  غبة في الثروَة،  الرَّ
نكون وا�ضحين، �أن ت�صبحَ غنيّاً هذا لي�س خطيَّة في 
غبَة في الثراءِ ورفاهيَةِ العَي�ش  حدّ ذاته، ولكنَّ الرَّ

هي التي كذلك:

ارَةٌ عَظِيمَةٌ.  ا التَّقْوَى مَعَ الْقَنَاعَةِ فَهِيَ تَِ »وَ�أمََّ
بِ�شَيْءٍ.  مِنْهُ  نَخْرُجَ  �أنَْ  نَقْدِرُ  لَا  نَا  �أنََّ حٌ  وَوَا�ضِ بِ�شَيْءٍ،  الْعَالََ  نَدْخُلِ  لَْ  نَا  �أنََّ
ذِينَ يُرِيدُونَ �أنَْ يَكُونُوا  ا الَّ فَ�إنِْ كَانَ لَنَا قُوتٌ وَكِ�سْوَةٌ، فَلنَْكْتَفِ بِهِمَا. وَ�أمََّ
قُ  ةٍ، تُغَرِّ رِبَةٍ وَفَخٍّ وَ�شَهَوَاتٍ كَثِيَرةٍ غَبِيَّةٍ وَمُ�ضَِّ �أغَْنِيَاءَ، فَيَ�سْقُطُونَ فِ تَْ
الَّذِي  ورِ،  ُ ال�شُّ لِكُلِّ  لٌ  �أَ�صْ الْاَلِ  بَّةَ  مََ نَّ  وَالْهَلَاكِ.  الْعَطَبِ  فِ  النَّا�سَ 
كَثِيَرةٍ.«  بِ�أوَْجَاعٍ  �أنَْفُ�سَهُمْ  وَطَعَنُوا  الإيَِمانِ،  عَنِ  لُّوا  �ضَ قَوْمٌ  ابْتَغَاهُ  �إذِِ 

)1تيموثاو�س ٦: ٦- ١٠(.

ة الدّافعة وراءَ  �إذا �أخذنا كلمات بول�س جدّياً، فلا يُكن �أن ن�ستنتجَ غيَر �أنَّ القوَّ
النَظريّات الاقت�صاديّة في العالم تتعار�ضُ مع التقوى.

يتعيَّ على الم�ؤمنين �أن يكونوا قانِعين، ورا�ضين بقَدرٍ كافٍ. يُدمّرُ الإفراطُ في 
الا�ستهلاك الإن�سانَ روحيّاً، لكنّه �أي�ضاً يُدمّرُه بدَنيّاً ونف�سيّاً وعاطفيّاً. )هكذا يفعل 
لرَغباتِه(.  العنانَ  الطامِعُ  خ�صُ  ال�شَّ يُطلِق  لم  �إذا  حتى  �صاحبِهِ،  في  الطمَعُ  �أي�ضاً 
يَتطلّب الإفراطُ في الا�ستهلاك ا�ستغلالَ الموارد الطبيعيّة بطريقةٍ لا تُطاق. فحين 
التي  الموارد  من  الفقراء  نحرمُ  ف�إنّنا  الحا�ضر،  الوقت  في  الا�ستهلاك  في  نفرط 
التي يحتاجون  القادمَة من الموارد  �أي�ضاً الأجيالَ  �أنّنا نحرمُ  �إليها، كما  يحتاجون 
الناتجة  البيئيَّة  �أنَّ الخ�سائر  �سنجد  للبَحث،  الكافي  الوقتَ  �أخذنا  �إذا  بعد.  فيما  �إليها 
مكانتِهم  ا�ستعادة  �إلى  �أي�ضاً  الم�ؤمنون  يحتاج  وا�ضحة.  الُمفرط  الا�ستهلاك  عن 
ال�سّيادَة ولكن  الله في الَخلق، فنحن نُار�سُ  باعتبارهم مخلوقاتٍ مرتبطة بنظامِ 
باعتبارنا وكلاءَ من الله، وهناكَ بع�ضُ الحدود التي نحتاج �إلى الإلتزام بها بكلِّ 
ُّ بنا، وب�أقاربنا،  ةِ التي ت�ضُ طيبةِ خاطر. فلا يمكن بب�ساطة للممار�ساتِ الاقت�صاديَّ
وبالأر�ض �أن تُ�سَِّ الله. وال�سّببُ الذي لأجله يتعيَّ علينا �أن نكون قانعين هو ما 
كُونُوا  الْاَلِ.  ةِ  بَّ مََ مِنْ  خَالِيَةً  �سِيَرتُكُمْ  »لِتَكُنْ   :)٥ )العبرانيّين ١٣:  �سِفر  جاءَ في 

ةِ  لا �شَيْءَ غير قوَّ
الم�سيح تجعلُنا 

قانعين في جَميع 
الظّروف.
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وَلَا  �أُهْمِلُكَ  قَالَ:«لَا  هُ  لأَنَّ عِنْدَكُمْ،  ا  بَِ مُكْتَفِيَن 
�أَتْرُكُكَ«. فاللهُ في قلوب الم�ؤمنين، والله لن يتركَنا 
هُ بيتُنا الأبديُّ وكلُّ ما نملُك. �إذا لم ن�ستطع  �أبداً، �إنَّ
الذي  فما  الأبدِيّ،  وبالمجَد  بالله  قانعين  نكونَ  �أن 
الباهتة  الممتلكات  من  المزيد  هل  قانعين؟  �سيجعلُنا 
الله  �إذا لم يكن وجودُ  تة �ستجعلنا حقّاً �سُعَداء،  الم�ؤقَّ
وراءَ  فال�سُِّ  وعليه،  لنا؟  الكفايَة  فيه  حياتِنا  في 

بَّة الله ومعرفةُ �أنّه لنا �إلى الأبد. القناعَةِ هو مََ
مكاناً  لي�س  فيه  نعي�شُ  الذي  عالمنَا  لأنَّ  ونظراً 
حيال  حيحَةَ  ال�صَّ اتّلااهاتِ  فيه  نجدَ  �أن  يمكنُنا 
�أنّنا  بالتّ�أكيد،  قُدوَتَنا؟  ن�أخذُ  �أين  فمن  الُممتلكات، 
تعاليمَه  ندر�سُ  لا  فنحن  الم�سيح.  �إلى  �سننظُرُ 
لأجلنا.  فعلَه  فيما  �أي�ضاً  نت�أمّلُ  بل  وحَ�سب، 
هذا  ب��شأن  قراءَتُه  يمكن  كتابيٍّ  نَ�صٍّ  �أف�ضلَ  نجدُ 
 .)١٥  :٩  -١  :٨ )٢كورنثو�س  في  المو�ضوع 
غم من �أنّه لا بُدَّ من قراءَة النَ�صّ بكاملِه  على الرُّ
�آيةٍ  على  وءَ  ال�ضَّ �سن�سلّطُ  ف�إنّنا  بعناية،  وتطبيقِه 
افْتَقَرَ  �أَجْلِكُمُ  مِنْ  هُ  �أَنَّ الَْ�سِيحِ،  يَ�سُوعَ  نَا  رَبِّ نِعْمَةَ  تَعْرِفُونَ  كُمْ  »فَ�إِنَّ وهي:  واحدةٍ 
، لِكَيْ تَ�سْتَغْنُوا �أَنْتُمْ بِفَقْرِهْ«)٨: ٩(. الم�سيحُ هو قُدوتُنا، حيث كان لديه  وَهُوَ غَنِيٌّ
ذاك  لأجلنا،  للموت  نف�سَه  مَ  وقدَّ نف�سَه  �أخلى  ب�إرادته  لكنّه  المجَد،  في  �شيء  كلُّ 
هو قُدوتُنا في تعاملاتنا مع الأمور الماليَّة. فهو لم يكن يجمعُ ويكدّ�سُ الممتلكات، 
ياً بنف�سِه ومُبّاً للآخرين وخادماً لهم. بعبارَةٍ �أخرى، ف�إنّ المثالَ  بل كان مُ�ضحِّ
الذي يُقدّمُه الم�سيح لنا ب��شأن �إدارتِنا ال�شَخ�صيَّة لأموالنا هو مثال يتعار�ض تماماً 
ريقةِ التي ينظُرُ بها العالُم �إلى المال والممتلكات والا�ستهلاك. ولا بُدَّ من  مع الطَّ

�أخذِ هذه الم�س�ألة على مَمَلِ الجدّ.

رعايَةُ الفقراءِ والَم�سَاكين 
ة  العمليَّ الاحتياجاتِ  توفير  المتمَثّلَة في  ةِ  الكتابيَّ ةِ  بالأولويَّ نلتزمَ  �أن  علينا جميعاً 
تماماً،  حقولَهم  يح�صدوا  �ألّا  �إ�سرائيل  �شعبَ  اللهُ  �أمرَ  ة.  بجديَّ والمَ�ساكين  للفقراء 

�إذا �أفرَطنا في 
الا�ستهلاكِ 

في الوقتِ 
، ف�إنّنا  الحا�ضِ

نحرُمُ الفقرَاءَ 
من المواردِ التي 
يحتاجون �إليها، 
كما نحرُمُ �أي�ضاً 
الأجيالَ القادمَة 
من المواردِ التي 

يحتاجون �إليها 
فيمَا بَعد.
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كُمْ  يدَ �أَرْ�ضِ دُونَ حَ�صِ �صُ ليَتركوا بع�ضاً من مح�صول �أرا�ضيهم للفقراء: »وَعِنْدَمَا تَْ
تُعَلِّلْهُ،  لَا  وَكَرْمَكَ  تَلْتَقِطْ.  لَا  يدِكَ  وَلُقَاطَ حَ�صِ ادِ.  �صَ الَْ حَقْلِكَ فِ  زَوَايَا  لْ  تُكَمِّ لَا 
بُّ �إِلهُكُمْ« )لاويّين ١٩:  كُهُ. �أَنَا الرَّ وَنِثَارَ كَرْمِكَ لَا تَلْتَقِطْ. لِلْمِ�سْكِيِن وَالْغَرِيبِ تَتُْ
 .)٢٣  -٢٢  :٢٢ )�أمثال   ،)١  :٤١ )مزمور   ،)١١  -٧  :١٥ )تثنية   ،)٩-١٠
�أنظر  الفقراء،  ةِ رعايَةِ  �أهميَّ �أي�ضاً على  وءَ  ال�ضّ ي�سوعُ  �سلَّطَ  ذلك،  �إلى  بالإ�ضافة 

)متى ١٩: ٢١(، )لوقا ١٤: ١٢- ١٤(. يُخبرنا 
�سُلَ الآخرين  غم من �أنَّ الرُّ بول�س �أنّه على الرُّ
�أيَّ �شَيء على ر�سالة الإنجيل التي  لم يُ�ضيفوا 
�أَنْ  »غَيَْ  واحد:  طلبٌ  لديهم  كان  بها،  بَ�شَّ 
�أَنْ  اعْتَنَيْتُ  كُنْتُ  عَيْنُهُ  وَهذَا  الْفُقَرَاءَ.  نَذْكُرَ 
يعقوب  ر  يُحذِّ كما   .)١٠  :٢ )غلاطية  �أَفْعَلَهُ« 
ة من �إظهار محاباةٍ للأغنياء على  الكني�سة ب�شدَّ
وكي   .)١-٤  :٢ )يعقوب  الفقراء  ح�سابِ 
مَه  وقدَّ الميِّتِ،  الإيمانِ  ةَ  ماهيَّ يعقوبُ  حَ  يو�ضّ
في �صورةِ �شخ�صِ يمكنُه م�ساعدة الفقراء مادّياً 
-١٤  :٢ )يعقوب  بذلك  القيامَ  يرف�ض  ولكنّه 
يَانَةُ  : »اَلدِّ ١٧(. وقبل هذا، �أو�ضح يعقوب �أنَّ

يقَتِهِمْ، وَحِفْظُ  ةُ عِنْدَ اللهِ الآبِ هِيَ هذِهِ: افْتِقَادُ الْيَتَامَى وَالأَرَامِلِ فِ �ضِ قِيَّ اهِرَةُ النَّ الطَّ
« )يعقوب ١: ٢٧(. كما �أنَّ �أولئك الأثرياء بحاجة  الإِنْ�سَانِ نَفْ�سَهُ بِلَا دَنَ�سٍ مِنَ الْعَالَِ
�إلى �أن يكونوا كُرَماءَ مع الفقراء. لا يَنحُ اللهُ النّا�سَ الثروَةَ لأجل الانغما�س في 
المحَبَّة  لم�شاركَةِ  قنوَاتٍ  يكونوا  �أن  برَكةِ  اختبار  ليتمكّنوا من  الذاتيَّة، بل  اتِ  المَ�سَّ
الم�ؤمنين  عاتق  على  تقعُ  وبالتالي،  حاجة.  في  هم  الذين  ه�ؤلاء  مع  والممتلكات 
م�س�ؤوليّةُ العمَل بِجدٍّ ليتمكنوا من �إعالة �أنف�سهم و�إعالة عائلاتهم )�إذا �أمكن ذلك(. 

�شين كلّما �سنحت الفر�صة. ولزاماً علينا �أي�ضاً الاعتناءُ ب�أقاربنا والفقراء والُمهَمَّ
للم�ساعدة  الماليَّة  مواردهم  في  ةَ  الأولويَّ يعطوا  �أن  �أي�ضاً  الم�ؤمنين  على   ُ يتعيَّ
التي  الكنائ�س والخدَماتُ  الم�سيح. تحتاجُ  ا�سم  �أجل  يتمُّ من  الذي  العمَل  في تدعيم 
، والم�ؤمنون الذين لديهم قدرة  تكرز بالإنجيل وتقوم ب�أعمالٍ جيّدَة �إلى دَعمٍ مادّيٍّ
�أوقاتَنا  ن�صرفَ  �أن  من  �أف�ضل  هناكَ  فهل  بذلك.  يقوموا  �أن  يجب  الم�ساعدة  على 
د  و�أموالنا في م�شاركة مَحبَّة الم�سيح للعالم، والم�ساعدة في نَ�شر الإنجيل؟! من الم�ؤكَّ

حَ  عندما �أرادَ يعقوبُ �أن يو�ضّ
مَه في  ما هو الإيمان الميّت، قدَّ
�صورة �شخ�صٍ يمكنُهُ م�ساعَدَة 

الفقراء مادّياً ولكنَّه يرف�ضُ القيام 
بذلك.
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�صَ مواردَه للم�ساعدَة في عودة  �أنَّ العالم لن يُخ�صّ
كرَم  من  انتَفعنا  قد  كنّا  �إذا  الم�سيح.  �إلى  ال�ضالّين 
كُرَماء.  ونكونَ  به  نقتديَ  �أن  فينبغي  الم�سيح، 
مختلف  باتّاه  الكني�سَة  تتميَّز  هل  كذلك؟  نحن  هل 
دعونا  الممتلكات؟  حيال  النّا�س  �سائرِ  عن  جذريّاً 
كلمات  مع  تتما�شى  و�أفعالنا  اتّاهاتِنا  لَجعلِ  نجتهدْ 

هيَرة: ي�سوع ال�شَّ

وَحَيْثُ  دَ�أُ،  وَال�صَّ و�سُ  ال�سُّ يُفْ�سِدُ  حَيْثُ  الأرَْ�ضِ  عَلىَ  كُنُوزاً  لَكُمْ  تَكْنِزُوا  لَا 
مَاءِ، حَيْثُ لَا يُفْ�سِدُ  قُونَ. بَلِ اكْنِزُوا لَكُمْ كُنُوزاً فِ ال�سَّ ارِقُونَ وَيَ�سِْ يَنْقُبُ ال�سَّ
هُ حَيْثُ يَكُونُ  قُونَ، لأنََّ دَ�أٌ، وَحَيْثُ لَا يَنْقُبُ �سَارِقُونَ وَلَا يَ�سِْ �سُو�سٌ وَلَا �صَ

كَنْزُكَ هُنَاكَ يَكُونُ قَلبُْكَ �أيَْ�ضاً. )متى ٦: ١٩- ٢١(.

�إذا كنّا قد انتفَعْنا 
من كرَمِ المَ�سيح، 
فينبَغي �أن نقتدِيَ 

به ونكونَ 
كُرَماء.
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�أ�سئــلة للتّفـكــــير:

هل تعتقد ب�أنّه يمكن تبريرُ الُحروب دائماً؟ لماذا بَلى، ولماذا لا؟ �إذا كانتِ  	.1
هذا  لاتّخاذ  ا�ستخدامُها  يجب  التي  المعايير  هي  فما  رةً،  مُبرَّ الحروبُ 

القرار؟

راً؟ لماذا بَلى، ولماذا لا؟ �إذا كان  هل دائماً ما يكون الع�صيانُ المدََنيُّ مُبرَّ 	.2
راً، ما هي المعايير التي يجب ا�ستخدامُها لاتّخاذ هذا القرار؟ مُبرَّ

في خبرتك ال�شَخ�صيَّة، هل الموظفون الم�ؤمنون �أف�ضل من غير الم�ؤمنين؟ 	.3

الرّعاية  توفير  هو  المقدّ�س  الكتابُ  عليها  ي�ؤكّد  التي  الأمور  �أهمِّ  �أحدَ  	�إنَّ  .4
التي يمكن الا�ست�شهادُ بها، والتي  النّ�صو�ص  للفقراء والمَ�ساكين. ما هي 
بما  وكني�ستُك  �أنت  تقومُ  هل  الفقراء؟  رعاية  في  م�س�ؤوليّتنا  عن  تتحدّث 

عيد المحَلّي �أو الخارجي؟ يكفي لرعاية الفقراء، �سواء على ال�صّ
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9
مُلكٌ  وهي  الخليقةِ  �سائر  مع  به  نت�شَارَكُ  الذي  الم�شتَرك  الوَطنُ  هي  الأر�ضُ 
اكِنِيَن فِيهَ« )مزمور ٢٤: ١(،  بِّ الأَرْ�ضُ وَمِلْ�ؤُهَا. الَْ�سْكُونَةُ، وَكُلُّ ال�سَّ لله: »لِلرَّ
)لاويّين ٢٥: ٢٣(، )تثنية ٨: ١٠، ١٠: ١٤(. وهامٌّ جدّاً �أن ندركَ ماهيَّة مكانتِنا 
الرّعايَةِ  تقديم  في  الله  �شَركاءُ  لأنّنا  الله،  عَه  و�ضَ الذي  الترتيب  وفي  الَخليقة  في 

بها  الإعتناء  م�س�ؤوليّة  الله  �أوكَلَ  حيثُ  للخليقة، 
لطةَ الُمطلَقَة عليها كما لو  للب�شر فيجب �ألا نُار�سَ ال�سُّ
ع �أنف�سَنا تحت �سُلطانِها  نا خلقناها، كما يجبُ �ألاَّ ن�ضَ �أنَّ
�أكثر  نحبَّها  �ألّا  فيجب  لعبادَتِنا.  ونجعلَها مو�ضوعاً 
ا يلزم. نحن لا نملك �سُلطةً مُطلقة عليها  �أو �أقلَّ ممَّ
يمثل  نمتلكُها  نا  ب�أنَّ فالاعتقاد  الله،  من  عطيَّة  ها  لأنَّ
ر! كما يجب علينا �أي�ضاً  �شيئاً من الغرور غير المبََّ
فنتخلّى عن  الطبيعة  حالة  ب��شأن  قدْريّين  نكون  �ألّا 
يكونَ  �أن  يجب  لأنّه  تجاهَها،  اتِنا  م�س�ؤوليَّ جميعِ 

كاءُ  نحنُ �شَُ
الله في تقديم 

عايَةِ للخليقةِ �إذ  الرِّ
�أوكلَ اللهُ الب�شََ 

م�س�ؤولية الإعتناءِ 
بها للب�شر.

الأخلاقيّات البيئِيَّة
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ةٍ حيالَها بموجب التَّكليف الأخلاقيّ الُمعطى  فَ بم�س�ؤوليَّ التزامُناً �أخلاقيّاً و�أن نت�صرَّ
نا �سنحا�سَب على خَيِر ما فعلناه وعلى ما تقاعَ�سنا عنه �أي�ضاً. لنا من الله، عالِِين �أنَّ

نا نعي�شُ في عالم �ساقِطٍ تختَبُِ فيه  ُ علينا الاعترافُ ب�أنَّ بالإ�ضافةِ �إلى ذلك، يتعيَّ
�ضُ مَعاً �إِلَ  لِيقَةِ تَئِنُّ وَتَتَمَخَّ نَا نَعْلَمُ �أَنَّ كُلَّ الَْ جميعُ المخلوقات ت�أثيراتِ الخطيَّة: »فَ�إِنَّ
الآنَ« )رومية ٨: ٢٢(. لذلك، يت�صارع الب�شَُ عبر التاريخ مع البيئَة، وغالباً 
ما نرى �أنَّ الطبيعة تعمل �ضدّنا، فن�ستخدِم التكنولوجيا لنتغلّبَ على التَحَدّيات التي 
ها علينا من خلال الطّق�س والمناخ والحيَوانات والح�شَات والأمرا�ض وما  تفر�ضُ
فُن  �إلى ذلك. فنَبني �أماكنَ نلج�أ �إليها لتَحميَنا من بَط�شِ الطّبيعَة، ونقوم بتَ�صنيعِ ال�سُّ
والطّائرات لتنقلنا �إلى �أماكنَ بَعيدَة، ون�صنعُ المرَكباتِ ونُهّدُ الطُرُقَ لنتمكّن من 
بيئاتِ  في  م  نتحَكَّ كي  الدّفيئات  نبني  كما  �أبعد،  ولم�سافاتٍ  �أ�سرعَ  ب�شكلٍ  الانتقال 
اتٍ  كميَّ با�ستخلا�صِ  كبَ�شَ  نقومُ  الأ�شياء،  هذه  عمَلِ  �أجل  فمِن  المحَا�صيل.  �إنتاج 
ب�أفعالٍ  قُمنا  هل  يادَة«؟  »ال�سِّ تَعنيهِ  ما  هذا  هل  ولكن  الطبيعيَّة.  الموَاردِ  من  هائلةٍ 
�ضدَّ الطبيعَة بطريقةٍ �أو ب�أخرى؟ هل ت�شكيلُ الَحيَاة على الأر�ض لا بدَّ �أن يح�صلَ 
�أو يُكن العمَل والتَّناغم مع نظامِ الأر�ضِ الطّبيعيّ من �أجل  اع؟  بوا�سطةِ ال�صِّ

�إنتاج ثمارها وكذلك �إنتاجِ ثِمَارٍ في نفو�سِنا؟  
تتّحدُ البيئَةُ مع الَحيَاة الإن�سانيَّة وتنف�صلُ عنها في �آنٍ واحد. فهي تعمَلُ من تلقاءِ 
نف�سِها وتُ�ؤثر علينا )على �سبيل المثال، النّباتات التي تنمو من البُذور دون زراعَةِ 
ها �أي�ضاً تت�أثر ب�شدّةٍ ب�أن�شِطَتنا  اكين(، �إلا �أنَّ �أو اندلاع البََ
تلوّث  �أو  الغابات  اقتلاع  �أو  الحيوانات  تربية  )مثل 
العالم  مع  للتعامل  و�أ�ساليبَ  نظُماً  اللهُ  �أعطى  المياه(. 
التكيُّف  على  القدرة  الب�شََ  �أي�ضاً  �أعطى  كما  الطبيعيّ، 
�أو  للخَير  يكون  قد  التكيُّفُ  وهذا  الأ�ساليب،  هذه  مع 
. لا تُعدُّ البيئَة في حَدِّ ذاتها كائناً �أخلاقيّاً ولا يمكنُها  لل�شَّ
التزاماتٌ  لدينا  نحن  لكن  الأخلاقيَّة،  الأحكام  �إ�صدار 

�أخلاقيَّة حيالَها لأنّها مُلكٌ لله. 
�إنَّ هذا التعقيدَ في علاقتِنا مع العالم الطبيعيِّ لا ي�ساعدُنا في اتّخاذِ قراراتٍ �أخلاقيَّة 
حَة في كلِّ جانبٍ من جوانب تلك العلاقة. قد يكون من الُم�ستحيل تقريباً تتبُّع  وا�ضِ
وَابط العَميقة بين �أفعالنا وبين نتائِجِها على م�ستوى العالم. فلهذا، هناك مروَحَة  الرَّ
تُنا الأخلاقيَّة  عبَة التي علينا �أن ن�س�ألَها: ما هي م�س�ؤوليَّ وا�سِعَة جدّاً من الأ�سئلة ال�صَّ

هل قمنا ب�أفعالٍ 
�ضدَّ الطبيعَةِ 

بطريقةٍ �أو 
ب�أخرى؟
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�أخلاقيّاً؟ ماذا  الغرَ�ض منه  خِذُه يكون  نتَّ الُمعقّد؟ هل كلُّ قرار  النّظامِ  في مثل هذا 
�سبيل  على  الثّقافات؟  بع�ض  في  �شائعَةً  �أ�صبَحَت  ها  لأنَّ نتجاهلُها  التي  الأ�شياء  عن 
مَة  عام البلا�ستيكيَّة الُم�صمَّ ةِ حاوياتِ الطَّ ماليَّ المثال، ي�شتري الكثيرون في �أميركا  ال�شِّ
ا البَع�ض الآخر فيَنتهي به  ها، و�أمَّ ةً واحدةً ويتمُّ �إعادةُ تدوير بع�ضِ للا�ستخدام مرَّ
الَحالُ في مواقع طَمرِ النّفاياتِ �أو في قاعِ الُمحيطات. هل نقوم بالموازنة بين مزايا 
ة  وعيوبِ كلِّ خيارٍ نُقدِمُ عليه، و�إن كان الأمرُ كذلك، فهل يمكنُنا �أن نفعلَ هذا بدقَّ
�أن  التي يجب  ريقة  للطَّ ةٍ وا�ضحة وب�سيطة  �أخلاقيَّ �إر�شاداتٍ  �أيُّ  كافيَة؟ هل يوجد 

نتّبِعَها خلال تعاملِنا مع البيئَة؟
ة �أو�سعَ  يمكن �أن تكون مروَحَةُ الخياراتِ »الأخلاقيَّة« المتاحَة في الدّوَل الغربيَّ
جدّاً مّما في �أقطارٍ �أخرى من العالم. هل يختلفُ معيارُ الم�س�ؤوليّات الأخلاقيَّة وفقاً 
له�ؤلاء  �أخلاقيّاً  المقبول  من  هل  بديلة؟  خياراتٍ  �إلى  الو�صول  على  الفرد  لقدرة 
الذين في �أميركا  ال�شّماليَّة �أن يقودوا �سيّارَاتِهم �إلى العمَل كلَّ يوم، وهم يعرفون 
بالقرب  كَن  ال�سَّ كان  لو  ماذا  لكن  البيئَة؟   يلوّثُ  الوقود  وا�ستخراج  ا�ستخدامَ  �أنَّ 
�سكَنيّة قريبة بدرجةٍ  بب�ساطة لا يوجد خياراتٌ  �أو  الثمَن،  باهظَ  العمل  من مكانِ 
كافية من مكان عملِك؟ هل من المقبول �أخلاقيّاً �شراءُ الموز من دولةٍ لديها معاييُر 
المزارع  عمّالُ  �ضُ  يتعرَّ حيث  العمَل،  �أماكنِ  في  وال�سّلامَةِ  ةِ  حَّ لل�صِ ة  منخفِ�ضَ
ب�أ�سعار  الموز  على  الح�صولِ  من  التمكّن  ةِ  بحجَّ يوميّاً،  ة  ارَّ ال�ضَ الكيميائيَّة  للموادّ 

بخ�سَة؟ �أين يمكنُنا و�ضعُ الَحدِّ الفا�صل بين خيارَين 
متاحَين؟ ما الذي ت�ؤثر عليه نوايانا الَح�سَنة؟ كيف 
التي  اليوميَّة  ت�أثير خياراتِنا  اكت�شافِ مدى  نبد�أ في 
مجتمَع  في  يمكنُنا،  كيف  البيئَة؟  على  تح�صى  لا 
يقوم على الاقت�صاد والموارد، الا�ستمرارُ في القيام 
نا حين يكون لكلِّ قرار نتّخذُه �آثارٌ بيئيَّة؟ ماذا  بَمهامِّ
نفعلُ �إذا كنّا لا ن�ستطيع تطبيقَ المزيد من الخيارات 

ة  ا نعي�ش في مكانٍ تكون فيه جميعُ الموارد ال�ضَوريَّ الأخلاقيَّة؟ ماذا نفعل �إذا كنَّ
ف�إذا كان العي�شُ على الم�ستوى المحَلِّي وعلى  ثة وغير قابلة للإ�صلاح؟  مُلوَّ للحياة 
للتَّطبيق في  قابلًا  الخيارُ  هذا  فهل  الأف�ضل،  الأخلاقيَّ  الخيارَ  يُثّلُ  نطاقٍ �صغيٍر 

بع�ض �أنحاءِ العالم اليَوم؟
ت�أثيراتٍ مبا�شَرة على  للبَ�شَ  ب�أنّ  الُمتَطوّر لمعرفةِ  العِلمِيِّ  التَّحليل  �إلى  لا نحتاجُ 

في مُعظمِ 
الأحيان، يكونُ 
الَحلُّ الأمثلُ هو 

تغييَر �سلوكنا.
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ا يكونُ  ناعيَّة. ربَّ العالم الطبيعيّ. فهذه الت�أثيراتُ في تزايدٍ م�ستمِرٍّ منذ الثورَة ال�صِّ
دَة عوَ�ضاً عن الحلول التكنولوجيّة التي  الَحلُّ الطبيعيُّ الب�سيط كافياً لحلّ م�شاكلَ معقَّ
م�شاكلَ  تَخلقُ  ما  كثيراً  ذاتِها  حَدِّ  في  الجديدة  الحلول  فهذه  �إليها.  نلج�أ  �أن  اعتدنا 
الكافي  الوقتَ  �أخذنا  �إذا  التكنولوجي.  التدخل  من  مزيداً  بعد  فيما  تتطلّب  جديدة 
ل  لمراقبَة توازن الأن�شطةِ في الطبيعة، فقد نرى �أنّه من الأف�ضل �أحياناً عدَمُ التدخُّ
في المقام الأوّل، �إذ يكونُ الَحلُّ المثاليُّ في معظم الأحيان هو تغييَر �سلوكِنا، بدلًا 
ن الأخلاقُ البيئيَّة الإقرارَ  من تغييِر البيئة لتتكيَّفَ مع رغباتِنا. كما يجب �أن تت�ضمَّ

ةِ تفاعلنا مع العالَ الطبيعيّ. والقبول ببَع�ض القيودِ بتوجيه كيفيَّ
في ما يلي، �سنقومُ ب�شرح القَ�صدِ من كلمَةِ )البيئَة( وما هي طبيعتُها. ثمَّ ننتقلُ 
فيما بعد �إلى �شرحٍ كتابيٍّ لما يجب �أن تكون عليه علاقتُنا مع البيئة، مّما ي�ساعدُنا 
على توفير �إطارٍ منا�سب لاتخاذ القرارات الأخلاقيّة. و�سنكت�شف هذا الأمرَ من 

خلال ثلاث فئاتٍ رئي�سَة للخليقة هي: الأر�ض والَحيَوانات والبَ�شَ.

ما هي البيئَة
فُ البيئةُ من العنا�صر المحيطة بنا، ومن الظّروف التي نعي�شُ في و�سطها.  تت�ألَّ
الله، وهذا يعني  نُ الأر�ضَ وجميعَ ما عليها من مخلوقاتِ  مَّ الطبيعيَّة تت�ضَ فبيئتُنا 
وكذلك  ذلك(  �إلى  وما  الأر�ض  الهَواء،  الماء،  الَحيَوانات،  )النّباتات،  الطبيعَة 
تختلف  البيئَةَ  �أنَّ  من  غم  الرُّ على  البَ�شَ.  �أي�ضاً 
في  الأ�سا�سيُّ  ورُ  الدَّ لنا  يبقى  طبيعتِها،  في  ا  عنَّ
للأ�سو�أ.  �أو  للأف�ضل  �إمّا  ة  الم�ستقبليَّ حالتِها  تحديد 
�إذا  للكون  الأو�سَع  الإطار  مُّ  �ضَ يمكنُنا  واليوم، 
ا�ستك�شافاتِنا  خلال  من  بيئتِنا  �إطار  بتو�سيع  قُمنا 
ب�أنَّ  الحقيقةِ  من  غم  الرُّ فعلى  الخارجيّ.  للف�ضاء 
�إلى  فعليّاً  الو�صول  ال�سُكّان يمكنُه  عدَداً �ضئيلًا من 
الف�ضاء الخارجيّ، فهذه الحقيقة �أ�صبَحَت جزءاً من 
ماتِنا  نا نتركُ �أي�ضاً ب�صَ مجالِ ت�أثيرنا ومعرفتِنا. ف�إنَّ
واريخ  ةِ وال�صَّ ن من حطامِ الأقمار ال�صناعيَّ ائيَّة(، التي تتكوَّ هناك )بُمخلّفاتِنا الف�ضَ

الم�ستهلكة التي تدور حول الأر�ض.
�إنَّ الأر�ضَ هي ملكٌ لله الذي خلقها وهي لي�ست �إلهاً في حدِّ ذاتِها. فقد �صنعَها 

لقد تمَّ خلقُ النُظُم 
البيئيَّة بطريقةٍ 

ها  مترابطة ببع�ضِ
البع�ض ومعتمِدَة 

ها  على بع�ضِ
البَع�ض.
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الله و�أعلن �أنها »جيّدة« )�أي انّها م�صنوعَة جيِّداً(، وكان الق�صدُ منها مُنذ ن��شأتِها 
�أن تكون مُثمرَةً )على �سبيل المثال، كلّ نبتةٍ حاملةٍ للبذور من المفتر�ض �أن تثمِر(، 
وهي بحاجة لأن تنمُوَ، وهذا يحتاجُ �إلى المطََر لكي تنبُتَ البذورُ ويحرُثَ الب�شَُ 
ةٍ وبتوازن عَلائقِيّ لكي تكون مكاناً منا�سباً للعلاقاتِ  الأر�ض. خُلِقَت البيئَة بكلِّ دِقَّ
ها البع�ض ومعتَمِدَة  المتواجِدَة فيها. لقد تمَّ خلقُ النُّظُم البيئيَّة بطريقةٍ مترابطة ببَع�ضِ
يحدُث  فما  متداخلة،  �أي�ضاً  لكنّها  محليَّة  بيئَة  عندنا  ف�أ�صبحَ  البع�ض.  ها  بع�ضِ على 
ةً  في مكانٍ ما ي�ؤثر على الأماكن الأخرى. ونظراً �إلى �أنَّ البيئَة ت�ضمُّ كائناتٍ حيَّ
ب النّفطيّ، ا�ستخدام مبيدات  عب احتواءُ الأ�ضرار البيئيَّة )مثل، الت�سَُّ فمن ال�صَّ
�أو  ة  �سيا�سيَّ �أيَّ حدودٍ  البيئَة  تعرفُ  �إلى ذلك(. لا  الأوبئَة وما  ي  تفَ�شِّ الح�شَات، 
لا  تداخُل  عنا�صر  لوجود  وذلك  دوَلياً،  تعاوناً  �إدارتُها  تتطلَّبُ  لذلك  �إجتماعيَّة، 
ها البع�ض، وحين نحاول  ح�صر لها، فلا يمكنُنا حقاً ف�صلُ هذه العنا�صر، عن بع�ضِ

القيامَ بذلك تطالعُنا نتائجُ غيُر مبا�شرة في مجالاتٍ لم نكن نتوقّعُها. 

ما هي �أهميَّة البيئَة
ةً في ذاتِها و�أهميَّة نافعة على حَدّ �سَواء، فقد خلقها الله ور�أى  تمتلكُ الخليقةُ �أهميَّ
تحمل  نبتَةٍ  كلَّ  �أعطى  ذلك،  وبعد  الإن�سان.  خَلق  قبل  كان  وذلك  »جيّدَة«  �أنّها 
ب�أن  وحواءَ  �آدمَ  و�أمرَ   ،)٢٩  :١ )تكوين  طعامهم  في  لي�ستخدموها  للنّا�سِ  بذوراً 
�آدَمَ  الإِلهُ  بُّ  الرَّ خَذَ  »وَ�أَ  :)١٥  :٢ )تكوين  ثمارها  من  تزيدَ  كي  بالأر�ض  يعتَنِيا 
ةً متبادلة  ةِ عَدْنٍ لِيَعْمَلَهَا وَيَحْفَظَهَا.« وبذلك، خلقَ اللهُ علاقاتٍ نفعيَّ عَهُ فِ جَنَّ وَوَ�ضَ

بين البَ�شَ والطبيعَة. فللبيئَة قيمَة كما للبَ�شَ، وكذلك لهُما 
هما البع�ض.  قيمَة نفعيَّة نحوَ بَع�ضِ

اللهُ  و�ضعَ  لذا،  مثمرَةً،  لتكونَ  الطبيعَةُ  مت  مِّ �صُ
�س  المقدَّ الكتابُ  يقول  حَيّ.  كائن  لكلِّ  ةً  �إنجابيَّ �ضرورَةً 
وَبَقْلًا  بو�ضوح في تكوين ١: ١١: »لِتُنْبِتِ الأَرْ�ضُ عُ�شْباً 
يُبْزِرُ بِزْراً، وَ�شَجَراً ذَا ثَمَرٍ يَعْمَلُ ثَمَراً كَجِنْ�سِهِ، بِزْرُهُ فِيهِ 

عَلَى الأَرْ�ضِ.« وفي تكوين ١، حين خلقَ اللهُ نوعاً جديداً من الكائناتِ الحيَّة، �أمرَه 
ه يجب على النّباتات والأ�شجار �أن تحملَ البذورَ وتكونَ مثمرَةً، كما  بالإثمار، لأنَّ
ة مثمرَةً ومتزايدةً في  ة والطيور والَحيَوانات البّريَّ يجب �أن تكون الكائناتُ البَحريَّ
�أعدادِها. لذلك، وا�ستعداداً للطوفان في تكوين ٦: ١٩ �أدخلَ نوحُ �إلى الفُلكِ ذكراً 

لا يوجَدُ 
مخلوقاتٌ لا 

نفعَ لها في 
الَخليقَة.
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التكاثر وا�ستمرار الحياة لكلِّ نوعٍ من الحيوانات  و�أنثى من كلِّ حيوان، ل�ضمان 
على وجهِ الأر�ض.

البيئَة  في  المخلوقات  من  �أيٌّ  يوجدُ  ولا  البيئة،  في  معيّنَة  وظيفة  مخلوق  لكلِّ 
من  غرَ�ضٌ  هناك  الثدييّات،  �أكبر  �إلى  البكتيريا  �أنواع  �أ�صغر  فمن  له.  نفعَ  لا 
الطبيعة  العلماءُ عنا�صَر  لقد �صنّف  الطبيعَة.  ة  ا�ستمراريَّ �أجل  وجودِها جميعاً من 
بَكة الغذائيَّة ودورَة الكربون وما �إلى ذلك(،  وفقاً لوظائفِها )على �سبيل المثال، ال�شَّ
فَ�صلَ  ف�إنَّ  ذلك  العنا�صر. ورغم  هذه  كلِّ  بين  ابط  التَّ تف�سير  مفيد في  �أمرٌ  وهو 
الأوجُه، وهو جزءٌ من  �شَيءٍ في الخليقة متعدّد  يُفيد، لأنَّ كلَّ  الوظائف لا  هذه 
ها البَع�ض. على  �أنظمَةٍ متعدّدَةٍ ومُتّ�صلةٍ ببع�ضِ
لبع�ض  الطّعامَ  جَرَة  ال�شَّ رُ  توفِّ قد  المثال،  �سبيل 
الحيوانات، ولكنَّها توفّرُ �أي�ضاً الم�أوى للبَع�ض 
وبناءِ  ر  حُّ الت�صَ تقومُ بمكافحَة  الآخر، وكذلك 
بالأوك�سجين  �إمدادِنا  على  تعمل  كما  التربَةِ 
الأ�شجار  جذورُ  قُطِعَت  ف�إذا  ذلك.  �إلى  وما 
من  العديدُ  ف�ستتَغَيّ  الأ�سباب،  من  �سبَبٍ  لأي 
البيئيَّة الأخرى عن غير ق�صد. و�إذا  الأنظمَةِ 
لم يتمَّ م�سبَقاً تحديدُ الأنظِمَةِ التي �ستتغيّ ب�سببِ 
تدمير الغابات، ف�سنواجِهُ العديدَ من المفاج�آتِ 
كلُّ  يعتمِدُ  حيث  المتبادَل،  الاعتمادِ  على  تقوم  الخليقة  �إنَّ  الُم�ستقبل.  في  الكبرى 
ةِ الخلق، �إذ بد�أ اللهُ  ها على الآخر. ويمكنُنا �أن نرى هذا في ق�صَّ ِ عن�صر من عنا�صِ
باتات )التي  مَاء وخلَقَ الماَءَ والياب�سَة والنَّ بخَلقِ النّور ثمَّ فَ�صلَ العنا�صَر التي في ال�سَّ
)التي  والطّيور  ة  البَحريَّ والكائناتِ  والقمَر،  م�سَ  ال�شَّ خلقَ  ثمَّ  الياب�سَة(،  تتطلّبُ 

ة، و�أخيراً خلقَ الإن�سان.  تتطلّبُ الماَءَ والهَوَاء(، والكائنات البّريَّ
ن�ستطيعُ �أن نرى وبكلِّ و�ضوحٍ ب�أنَّ هناك ترتيباً هرَميّاً ذا قيمَة نفعِيَّة في الَخلق. 
�أخرى  ناحيةٍ  لًا، ومن  �أوَّ خُلقت  التي  تلك  تعتمِدُ على  �أخيراً  خُلقت  التي  فالأ�شياءُ 
لًا على تلك التي خُلِقت �أخيراً. فلا يُكن لأيِّ �شَيءٍ �أو  تعتمد الأ�شياءُ التي خُلقت �أوَّ
غم من  م�س �أو الماء والهواء. وبالرُّ �شخ�ص ب�أن يبقى على قيدِ الحياة من دون ال�شَّ
ة لكونِهم خُلقوا على �صورة الله فَريدين، كما �أنّهم  �أنَّ الب�شََ يحتلّون مكانةً خا�صَّ
الأكثر  هم  ب�أنَّ عينِه  الوقتِ  ولكنّنا نجد في  الغذائيَّة.  ل�سلةِ  ال�سِّ ةِ«  »قمَّ عون على  يتَربَّ

�إنَّ الغرَ�ضَ الحقيقيَّ من الطبيعَةِ 
لا يكمُنُ فيما يُكِن �أن تفعلَه لأجلنا 

بل في �إعطائِها المجَدَ لله.
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ةِ الأخرى.  ِ الطّبيعيَّ اعتِماداً على خيِر العنا�صِ
الإبداعيَّة  قدرتَه  تعك�س  فهي  لله.  والإكرام  المجدَ  تعطيَ  بيعَة كي  الطَّ مَت  مِّ �صُ
النَفعيَّة  القيمَة  نقا�شنا لحقيقة  الرّغم من  ونورَه وجمالَه وحكمته وفرادَتَه. وعلى 
للطبيعَة، لكن منَ الهامّ ب�أن نتذكّرَ ب�أنَّ الغرَ�ضَ الحقيقيَّ منها لا يكمُنُ فيما يُكِن 

�أن تفعلَه لأجلنا بل في �إعطائِها المجدَ لله. �أنظر مزمور ١٤٨: ٣-٥.
تِه، فهذه  يَّ �إنَّ كلَّ مخلوقٍ في الطبيعَةِ يعك�س وجهاً من �أوجُهِ عظمَةِ الله و�شَخ�صِ
الكتابُ  ي�ستخدِمُ   .)١-٤  :١٩ )مزمور  الله  دِ  مَْ عن  وبا�ستمرارٍ  تعلن  الطّبيعَة 
لا  لكن  الله.  عن  مُتلفةٍ  جوانبَ  لوَ�صفِ  الطبيعَةِ  ت�شبيهاتِ  من  العديدَ  �سُ  المقدَّ
فَ ب�شكلٍ كاملٍ الإلهَ الخالقَ غير  ي�ستطيعُ الكائنُ المحدودُ والمخَلوق ب�أن يُعلنَ �أو ي�صِ
ها جزءٌ من الكلّ، وحين  المحدود. فحين ننظرُ �إلى جميع الأ�شياءِ من حولنا على �أنَّ
نتمعّنُ بالأجزاء التي ت�ؤلّفُ هذا الكلّ، هذا ي�ساعدنا على فَهم بع�ض الجوانب عن 

ةِ الله. ماهيَّ
يمكنُنا �أي�ضاً �أن نرى ب�أنَّ البيئةَ نف�سَها تعاني من الآثار ال�سلبيّةِ للخطيَّة في العالم، 
وكَ والَح�سَك بالإ�ضافة  كما �أنَّ عواملَ عديدَةً تُعيقُ ازدهارَها. فالأر�ض تنبتُ ال�شَّ
والفي�ضانات  المجاعاتُ  فيها  تحدُث  كما  للأكل.  الحة  ال�صّ الأ�شياءَ  تُعطي  �أنّها  �إلى 
لذلك  العالم.  �أنحاء  جميع  وفي  متكرّر،  ب�شكل  والجفافُ  الأر�ضيَّة  والانهيارات 
�إلى  تحتاج  ما  كثيراً  لكنَّها  الحياة،  قيدِ  على  لبقائنا  �أولى  ورَةً  �ضَ الأر�ض  تُعتَبَُ 
مار النَّاجم عن الكوارث الطبيعيَّة والكوارث التي �صنعَها  تدخّلنا للتَّخفيفِ من الدَّ
فالطبيعَة  �إثمارها.  ديمومَةِ  على  الحفاظ  في  الم�ساعدةِ  �إلى  تحتاج  كما  الإن�سان، 
المختلّة لا تعطي �صورَةً دقيقة عن الخالق، ولكن حين تعمَلُ البيئَة بالطريقةِ التي 

مَها اللهُ لتعمل بها، فهي حتماً �ستمجّدُ الله. �صمَّ

كيف ينبغي �أن تكونَ علاقتُنا بالبيئَة 
ويحافظوا  فيها  يعملوا  و�أن  الأر�ض  على  وكَلاءَ  يكونوا  ب�أن  الب�شََ  اللهُ  كَلَّفَ 
قوط، ولتتميمِ ذلك ي�ستلزم هذا علاقةً  عليها. هذا ما �أمرَ الله به الإن�سانَ قبل ال�سُّ
مثمرةً وطويلة الأمَد. فباعتبارنا وكَلاءَ الله، نحن نملك دوراً وم�س�ؤوليَّة فريدة 
ا�ستثمارَها  ةُ حمايَتَها، الحفاظَ عليها،  الم�س�ؤوليَّ ت�شمُلَ هذه  �أن  تجاه الخليقة. يمكن 
وفي  الأر�ض  تجاه  فاتنا  ت�صرُّ كيفيَّة  في  مُن�ضبطين  نكون  ب�أن  بُدَّ  فلا  وزراعتَها. 
الأدوار  هذه  هي  فما  وعليه،  ت�ستريح.  جعلِها  في  �أي�ضاً  وكذلك  لها،  ا�ستخدامنا 
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والم�س�ؤوليَّات  الأدوارُ  هذه  �أعطيَت  ولماذا  والم�س�ؤوليَّات؟ 
للب�شَ دون المخلوقاتِ الأخرى؟

لقد خُلِقنا كب�شَ على �صورَةِ الله، فنحن كائناتٌ �أخلاقيَّة 
ف فنخلقَ ونُدمّرَ  ذاتُ عقولٍ تُفكّر، لنا القدرَة على الت�صرُّ
على حَدّ �سَواء. ف�إنَّ حياتَنا في الأ�سا�س تقوم على ا�ستخدام 
�أنّه ب�سبب  نُدركَ  �أن  الموارد المحيطة بنا. لذلك يجب علينا 
نتائج  له  معها  تفاعُلَنا  ف�إنَّ  �أعلاه  المذكورَة  الخليقةِ  ةِ  �أهميَّ
�أفعالنا،  عواقب  ر�ؤية  على  قادرون  فنحن  �أخلاقيَّة. 
بالإ�ضافة �إلى الف�ضائل المطلوبة للعي�شِ بروحِ الم�س�ؤوليَّة في 
ن�ستطيع  كما  مُثمراً،  العالم  هذا  لَجعل  �إيجابيَّة  �إلتزاماتٌ  �أي�ضاً  ولدينا  العالم.  هذا 
عَها اللهُ في الخليقة. ومن �أجل الِحفاظِ على  الم�ساعَدَة في الك�شفِ عن الَحياةِ التي و�ضَ
�سلامَةِ هذه الخليقةِ وجعلِها مثمرَةً، يجبُ ب�أن نتذكّرَ ب�أنّنا الُمزارعون ولي�س نحن 

من خلقَها. 

الاختلالُ في الرّعايَةِ الجيّدَة
تئنُّ الأر�ضُ تحت وط�أةِ الخطيَّة ويقوم عليها ب�شٌَ �ساقطون. فلا يُكن �إنكارُ 
روا على البيئةِ والطبيعةِ بطريقة �سلبيَّة عن طريق انبعاثِ  الحقيقة ب�أنَّ الب�شَ قد �أثَّ
من  �أنواعٍ  �إنقرا�ضِ  النّفطيَّة،  الموارد  �إ�ستخراج  التربَة،  �إ�ستهلاكِ  الغازات، 
تُنا ب�شكل مبا�شر على علاقتِنا  يدِ الجائر وما �إلى ذلك. ت�ؤثر خطيَّ المخلوقات، وال�صَّ
ت  ةُ قايين �إلى �إبعادِه عن الأر�ض تكوين ٤: ٩-١١، كما �أدَّ ت خطيَّ بالبيئة. لقد �أدَّ
ة �أربعين عاماً جالوا تائِهين  خَطيَّة بني �إ�سرائيل �إلى حرمانِهم من �أر�ضِ الموعد لمدَّ

ةٍ قاحلة. في بريَّ
ةِ الَخلق، فقد كانتِ الُخطوةَ  بتِ جزءاً من عمليَّ بَ اللهُ ب�أن يكونَ يومُ ال�سَّ لقد رتَّ
ةِ الخليقة. مِثلَه مِثلَ �سنَةِ اليوبيل التي كانت �سنَةَ  الأخيَرةَ والذّروَة في ترتيب ق�صَّ
نَة في �إعادَةِ التوازن البيئِيّ، وتُر�سي �أي�ضاً  احَةِ للأر�ض، حيث تُ�ساهِمُ هذه ال�سَّ الرَّ
بمثابة  الترتيبُ  هذا  كان   .)٩-١٠  :١٩ )لاويّين  يَ�ستخدِموْنَها  الذين  بيَن  العَدلَ 
ب، وهي بجميع ثمارِها لَخيِر كلِّ النّا�س، �إذ يجب �ألاَّ  تذكيٍر ب�أنَّ الأر�ضَ ملكٌ للرَّ

يحتفظَ بها بع�ضُ النَّا�س �إلى �أَجَلٍ غيِر م�سَمّى ويتمُّ بذلك �إق�صاءُ الآخرين.
ماح للب�شَ با�ستغلال الأر�ض من �أجل تحقيقِ  ةِ القائلة بال�سَّ عب دَعمُ الُحجَّ من ال�صَّ

يجبُ �أن 
نا  رَ ب�أنَّ نتذكَّ
مُزارعون 

في الأر�ضِ 
ول�سنا مَن 

خلقَها.
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غاياتِهم من دون الاعتبار ل�سائرِ الخليقة. �إنَّ ت�شجيعَ 
النَّظَر  يتنا�سب مع وجهة  الُمطلقة والتدمير لا  ال�سّيادَةِ 
البَع�ض  ا�ستخدامِ  من  غم  الرُّ على  الثابتة.  الم�سيحيّة 
ة،  التدميريَّ الأ�ساليب  لتبرير  »�إخ�ضاع«  لُم�صطلح 
ةً لهذا النَ�صِّ الكتابيِّ يُ�شير �إلى  ف�إنَّ التف�سير الأكثر دقَّ
ُ على الإن�سان �أن »يعمَلَ  دور الوكالة، �أي �أنّه يتعيَّ
 .١٥  :٢ تكوين  الله  خلقها  التي  الأر�ضَ  ويَحفَظ« 
وهذا يت�ضمّن الزّراعة والعَمَل، علاوة على الرّعاية 
الأر�ضُ  نا  تَدُّ والإ�شراف.  والحفظ  والحماية 
وعدَمُ  �ضروريّ  هو  ما  �أخذُ  فعلينا  باحتياجاتنا، 

�إ�ستغلال الموارد المحدودة بطريقةٍ �سيّئَة. ولزاماً، علينا �أن نتُركَ العالَم في الحالةِ 
ذلك  حُ  يتو�ضَّ بالآخرين.  الاهتمام  بدافع  وذلك  الم�ستقبل  في  بالإثمار  ت�سمَحُ  التي 
�أي�ضاً �أثناءَ الح�صاد، �إذ ي�سمحُ مبد�أ الح�صاد للفقراءِ بالعي�ش على فائ�ضِ الأر�ض. 

فنحن وكلاءُ لأجْلِ الله ولأجْل �أقاربِنا و�أنف�سِنا وللأجيال القادمة.
لِهوميرو�س  الأوذي�سّيه  ملحمَة  في  مَ�شهَدٍ  من  ذلكَ  بيري  ويندل  وي�ستخلِ�صُ 
ةِ  للمَرَّ ليرت�س  بوالدِهِ  والتقى  المنزل  �إلى  النّهاية  في  �أودي�سو�س  فيها  عادَ  ،الذي 
�أودي�سو�س  يلي: »وجَدَ  ما  �شِعرِ هوميرو�س  نقر�أ في  �سنواتٍ عديدة.  مُنذ  الأولى 
وقتِ  يكتب بيري: »في  �شجَرَة«.1  حَولَ  يجولُ  الكروم  ب�ساتيِن  �أباه بمفردِهِ في 
الا�ضطراب، عادَ ليرت�س �إلى الاهتمامِ بالأر�ض التي هي �أ�سا�سُ الَحياة والأمَل. 
الزّراعَة و�أكثرها م�س�ؤوليَّة:  �أنواع  �أف�ضلِ  �إلى  �أودي�سو�س في عمَلٍ يرمُزُ  فوجَدَهُ 

غيَرة«.2 رَجُلٍ عَجوزٍ يعتني ب�شجَرَةٍ �صَ
بُ علينا حمايةُ الأر�ض و�ضمانُ ا�ستمراريّتِها في العطاء للأجيال القادمَة،  يتوجَّ
وكذلك حمايةُ الَحياة باعتبارنا حاملين �صورَةَ الله. وبالتالي علينا احترامُ م�صلحَة 

ي �إلى الفو�ضى. كلِّ مخلوقٍ في الخليقة وتجنّبُ �أيّ ا�ستخدامٍ ي�ؤدِّ
نحن ل�سنا الله، لذا، لا ن�ستطيعُ مَوَ كلِّ �شَيء وخَلقَهُ من جديد وقتَما نَ�شَاء. كما 
نعِنا. �إذا  ة بخليقةٍ من �صُ لا يمكنُنا على الإطلاق ا�ستبدالُ خليقةِ الله الُمعقّدَة الُمعجزيَّ
دمّرنا �أ�س�سَ الَحياة لمخلوقاتٍ معيّنَة �أو لنظامٍ بيئيٍّ معيّ، ف�إنّنا �سنكونُ غيَر قادرين 

هوْميرو�س Homer، �أودي�سي Odyssey، trans. E.V. Rie  )ترونتوا: بينجوين، 2003(، 316. 	1
 The Unsettling of America: ّـقافة والزّراعة ويندل بيري Wendell Berry، "عدَم الا�ستقرار في �أميركا : الث 	2

.133 ,)Culture and Agriculture" (Berkeley: Counterpoint Press, 1977

نا الأر�ضُ  تمدُّ
باحتياجاتِنا،  
فعلينا �أخذُ ما 

هو �ضروريٌّ 
وعدَمُ ا�ستغلال 

المواردِ 
المحدودَة.



الصِدِّيق يُــزهر: أخـلاقـيــات الحيـاة المسيحـية 242

ه. ف�إذا ر�أى اللهُ �شيئاً  داً، وبالتالي �سنفقُدُ �شيئاً لا يُكنُ تعوي�ضُ على �إعادَةِ خلقِهِ مَجدَّ
ه يُكنُ الا�ستغناءُ عنه  يْء ك�أنَّ ما ي�ستحِقُّ الَخلق، فيجبُ علينا �ألا نتعامَلَ مع هذا ال�شَّ
ت عبر  �أو اعتبارُهُ عديَم الفائِدَة. هناكَ �أنواعٌ كثيَرةٌ من الكائناتِ الَحيَّة قد انقرَ�ضَ
ن من ا�ستعادَةِ  ن من �إعادَتِها. علاوة على ذلك، لم نتَمَكَّ ةِ ولم نتمكَّ تاريخِ البَ�شَيَّ
رناها ولم نقدر على تنظيفِ الهواء والُم�سَطّحاتِ المائيَّة  بع�ض النُظُم البيئيَّة التي دمَّ
وبذلِ  الوقت  مرورِ  مع  وحتى  التكنولوجيّ.  التَطوّر  من  غم  بالرُّ ثناها  لوَّ التي 
�أق�صى الُجهود، لن ن�صبحَ �أبداً »مثلَ الله« قادرين على الَخلقِ من العَدَم. ولطالما 
البيئةِ  مع  التعامل  في  نهجَنَا  بنينا  و�إذا  الأ�سا�سيَّة،  الخطيئَة  هو  الكبرياءُ  هذا  كان 

ةِ �إمكانيّاتِنا.  الطبيعيّةِ على �أ�سا�س هذه الخطيئَة �سنكون حَمقى �إذا وثِقنا في قوَّ
وكما هو الحال في مجالاتٍ �أخرى من مجالاتِ اتّخاذ القرار الأخلاقيّ، هناك 
ةٍ �سليمَة، �أي �إعتماد مَنهجٍ يدعَمُ العناية بالأر�ض ويدعو الى  حاجة �إلى ر�ؤيَةٍ كونيَّ
نُ البيئةَ وحياتَنَا فيها �أن يعمَلا على نحوٍ  طريقةِ عي�شٍ �شاملة ومترابطة. وهذا �سيمكِّ

�أف�ضل. �إنَّ �سلوكَنا الأخلاقيَّ ي�ؤثر على الإثمار في العالم.
وعليه، لا بُدّ �أن نعرفَ ما هي القرارات البيئيَّة الأخلاقيَّة التي يجب �أن نكون 
والَحيوانات  الأر�ض  فئات:  ثلاث  حولَ  النّقا�شُ  �سيدورُ  لذلك  بها؟  درايةٍ  على 
والنّا�س. هناك ترابُط كبيٌر بين العديد من هذه المو�ضوعات، ويمكن تناولُها تحت 
ا يمكن تناولُه في  �أكثر من فئَة. كما يوجد مو�ضوعاتٌ كثيرة ب��شأن البيئَةِ �أكثر ممَّ

هذا الف�صل، لذا �سنتَطرّ�أ الى مجموعَةٍ محدودةٍ من المو�ضوعات الُمختارة.

ةُ والأر�ض الأخلاقيّاتُ البيئيَّ
ه الخالق  �إنَّ الأر�ضَ بكاملِها هي مُلكٌ لله وهي عطيَّة منه للجن�س الب�شَيّ، لأنَّ
والحافظ لجميع الأ�شياء، هو مالكُ الأر�ض ونحن وكلاءُ عليها. فما هي م�س�ؤوليّتُنا 

نا كُلّفنا بوكالتها؟ تجاهَ الأر�ض بما �أنَّ
فهي  للحَياة.  وريُّ  ال�ضَّ �أهميَّة  الأكثر  العُن�صُر  هي  المياهَ  �أنَّ  القولُ  يُكن 
و�أي�ضاً  ة،  حَّ ال�صِ ولحفظ  والحيوان  للإن�سان  المبا�شر  للا�ستهلاك  �ضروريّة 
�أكبر  فواحدَةٌ من  الا�ستهلاك.  بهدَف  نُنتِجُه  ما  لكلِّ  مبا�شر  ب�شكلٍ غير  ة  وريَّ �ضَ
الُم�شكلات الُمخيفَة في جميع �أنحاءِ العالم هي احتماليَّة نفادِ الم�صادر التي نعتمد عليها 
دوَل.3  تِ�سع  فقط في  العذبَةِ  الميَاهِ  بالمئَة من  �ستّون  يوجد  العذبَة، حيث  المياهِ  من 

http://www.fao.org/3/y4473e/y4473e08.htm 	3
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يمومَة( لهذه الموارد يُكن تف�سيُرها من خلال الأزَمة  �إنَّ القيمةَ الكبيَرة )وعدَمَ الدَّ
الطويلةِ الأمَد ب�سبب نق�ص المياه التي ح�صلت في كيب تاون وجنوب �أفريقيا، حيث 

نابير عام ٢٠١٨.4 و�صلوا �إلى �أن �أغلقوا ال�صَّ
التَّفكير  يتطلّبُ  ا  جيّداً، ممَّ المائيَّة  مواردِنا  ب�إدارةِ  الاهتمام  تكمنُ �ضرورَةُ  هنا 
يَ�سهُلُ الإفراط في  الرّيفيَّة.  ة كما في  َ المتحَ�ضِّ المناطق  للمَاء في  ا�ستهلاكنا  مليّاً في 
خلال  من  �إليها  الو�صولُ  وي�سهلُ  ب�سهولةٍ  متاحَة  ها  لأنَّ الُمدُن  في  الِمياه  ا�ستهلاكِ 
ليتراً  الأ�سا�سيَّة حوالي ٢٥  احتياجاتِه  تلبيَةِ  �إلى  يوميّاً  الفردُ  يحتاجُ  التَحتيَّة.  البُنيَةِ 
ليتراً.5  ال�شّماليَّة ١٩٧  �أميركا   يوميّاً في  الفرد  ا�ستهلاك  متو�سّطُ  ويبلغ  المياه  من 
مياه  على  الح�صول  عدم  ب�سبب  النّا�سُ  فيه  يموت  عالٍَ  في  ذلك  تبريرُ  يمكن  هل 
غم من �أنَّ انخفا�ضَ ا�ستهلاك المياه في الدّوَل الغنيَّة لن  ب النَّظيفة؟ على الرُّ ال�شُّ
ي�ؤثر مبا�شرة على �أولئك الذين يفتقرون �إلى المياه، ف�إنَّ الحفاظَ الآنيَّ على الموارد 
فل�سفيّة  نقا�شاتٌ  الآن  هناك  الم�ستقبل.  في  ال�شحّ  من  الحماية  في  ي�ساعدَ  �أن  يمكن 
و�إجتماعيّة حولَ وجوبِ اعتبار الميَاه )مورداً بيئيّاً مُ�شتركاً( عوَ�ضاً عن اعتبارها 
بِ العذبَةِ حقاً �أ�سا�سيّاً  �سِلعةً �أ�سا�سيَّة، وحول وجوب اعتبار الو�صول �إلى مياهِ ال�شُّ
من حقوقِ الإن�سان. وف�ضلًا عن هذا النّقا�ش، هناك �سبَبٌ وجيهٌ لاعتبارها مورداً 
م�شتَركاً حيث �أنَّ كلَّ �شَيءٍ في النّهاية هو مُلك لله، مّما يعني �أنَّ الله يريد �أن تكون 
المياهُ متاحَةً لجميع النّا�س. من الوا�ضح �أنّه لا يُكن امتلاكُ هذا المورد �أكثر بكثير 
من الموارد البيئيَّة الأخرى، كما لا يُكن احتوا�ؤُهُ �إلى �أجَلٍ غير مُ�سمّى، فهو جزءٌ 

من دورَةٍ يتمُّ تحديثُها و�إعادَتُها با�ستمرار. 
بِعُه لتوزيع الموارد، على �سبيل المثال في توزيع  ما هو النَّهجُ الأخلاقيُّ الذي نتَّ
تَنا العادلة« فقط، كيف ذلك؟ يمكن �أن يكون  الماء؟ هل الأمر هو �أن ن�أخذَ »ح�صَّ
الجوابُ البديهيُّ هو الا�ستخدام المدرو�س والَحافظ للماء. �إنخف�ضَ متو�سّط ا�ستخدام 
المياه المنزليَّة في �أميركا  ال�شِماليَّة بن�سبة ٢٢% بين عامَي ١٩٩٩ و٢٠١٦، وذلك 
الملاب�س.  وغ�سّالات  المراحي�ض  مثل  متطوّرَة  ةٍ  منزليَّ �أجهزَةٍ  وجود  �إلى  يرجع  
)الِمياه  نظامَ  ي�ستخدمون  ذلك حيث  �أبعدَ من  يذهبون  النّا�س  العديد من  هناك  كما 
ة( الذي يُعيدُ تدويرَ المياه المنزليَّة لا�ستخدامِها في الأماكن التي لا حاجة فيها  ماديَّ الرَّ

�إلى المياه العذبة مثل المراحي�ض �أو رَيِّ الحدائق.
دانييل جيناك، و�ستيف واي�ست: "الَحيَاة، والموَت، والِمياه، وكب تون". 	4

 /https://ca.thegospelcoalition.org/article/life-death-water-cape-town
https://en.wikipedia.org/wiki/Residential_water_use_in_the_U.S._and_Canada 	5
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ت�ستهلكُ الزّراعَةُ ن�سبةً كبيَرةً جدّاً من المياهِ في جميع �أرجاءِ العالم. هنا يُطرَحُ 
الرَيّ هي  هائلة من  اتٍ  تتطلّب كميَّ المزروعَة في مناطق  المحا�صيلُ  ال�سّ�ؤال: هل 
تنمو  التي  النّباتاتِ  �أنواعَ  يُحدّدَ  �أن  المحََليِّ  للمناخ  �سَمَحنا  �إذا  للزّراعَة؟  الأف�ضل 
فيهِ جيّداً، فهناكَ احتمالٌ كبيٌر �أنّنا �سنعمَلُ �ضمن حدودِ القدرَةِ البيئيَّة التي تمتلكُها 
�أماكنُ  �شَكّ  �أنَّ هذا قد لا يكون ممكناً في كلِّ منطقة، هناك بلا  المنطقة. في حين 
غَبات« بدلًا  كثيَرة من العالم حيث تُ�ستَهلَكُ فيها المواردُ ب�إفراطٍ من �أجل تلبيَةِ »الرَّ

من تلبيَةِ »الاحتِياجَات«.
ةً التي تَتعلّقُ بازدِهار الَحيَاةِ بكاملِها،  قد تكونُ التُبَةُ ثاني �أكثر العنا�صِ �أهميَّ
ه�ؤلاء  ةَ  �صحَّ د  دِّ تَُ التربَة  ة  حَّ �صِ �أنَّ  يُ�ؤكّد  و�إجتماعيّ،  علمِيٌّ  هامّ،  دليلٌ  فهناكَ 

الذين يعي�شون في محيطِها وي�ستخدمونها وي�ستهلكون ثمارَها.
من المفيد جدّاً التحقّقُ من معايير ا�ستخدام الأرا�ضي التي ت�سمَحُ ب�أكبر قدر من 
حيحَة  ال�صَّ الطريقة  بتحديد  مُهتمّون  نحن   ، مَ�سيحيٍّ منظورٍ  من  للتُبَة.  ة  ال�صحَّ
الأخلاقيَّة  ة  ال�صحَّ معايير  �أحدَ  هو  الإثمارُ  كان  �إذا  التُبَة.  لا�ستخدام  �أخلاقيّاً 
للتربَة، فربّا يمكنُنا قيا�سُ الأ�ساليب الزراعيَّة التي لدينا من خلال مدى �إثمارها. 

ومع ذلك، ف�إنّ الكَمّ لي�س هو المقيا�س الوحيد للإثمار بل الخ�صوبة والنّ�شاط.
والُمدخلات  التربَة  ن�ضوبِ  دوراتِ  على  تعتمدُ  التي  الزّراعَةِ  �أنظمَةُ  تثيُر 
�إلى  الُمكلِفة )مثل الأ�سمدَة والُمبيدات الَح�شَيّة ومبيدات الأع�شاب، وما  ة  ناعيَّ ال�صّ
، بع�ضَ المخَاوف. فهذه الأنظمَة لا  ذلك( من �أجل العمَل بكفاءَة على نطاق مُعيَّ
ةِ التي تحتاجُها  ت�سمَحُ للتربَةِ ببناء بع�ض العنا�صر الغذائيَّة والاحتفاظ بالكائناتِ الحيَّ
رَة، ولكنّها ت�ستخدمُها فقط كو�سيلةٍ لا�ستخراج  ة الطبيعيَّة المعَمِّ حَّ للحفاظ على ال�صِ
للحَياة.  م�صدراً  كونِها  عن  عوَ�ضاً  المحا�صيل 
الأنظمة  اللوم على  �إلقاءُ  يُكن  ومع ذلك، لا 
�أي�ضاً على عاتقِ  ة  الم�س�ؤوليَّ تقعُ  بالكامل، لكن 
التّكنولوجيا الُم�ستخدَمَة على الأر�ض التي ت�ؤثر 
على خُ�صوبتِها. هناك طرُقٌ لزراعَةِ الأر�ض 
يُكن  كما  التربَة.  خ�صوبَةِ  من  وتَزيد  تُثري 
المحَا�صيلِ  تناوبِ  مثلُ  ممار�ساتٌ  تُ�ساهِمَ  �أن 
بناء  في  المتتالية  والزّراعة  المحا�صيل  وغطاء 

جودَةِ التربة مع مرور الوقت.

ما هو النّهجُ الأخلاقيُّ الذي نتّبِعُه 
لتوزيع الموارد، على �سبيل المثال 

في توزيع الماَء؟
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قيقة داخل التربَة، فهو ينب�ض بالحياة  ةِ الدَّ خم للكائناتِ الحيَّ هناك نظامٌ بيئيٌّ �ضَ
التي  التربَة  من  الغذائيَّة  العنا�صر  على  يح�صل  نتناوله  الذي  فالطعام  حرفيّاً. 
ينمو فيها. وبالتّالي، لكي يكون طعامُنا مُغذّياً يلزَم �أن تكون التربة غنيَّة بالمواد 

الغذائيَّة. وهذا يقودُنا �إلى مو�ضوعنا التالي �إنتاج الغذاء.

1. �إنتاجُ الغذاء/ الزّراعَة
يُعَدُّ �إنتاجُ الغذاء اليوم واحداً من �أكبِر ا�ستخداماتِ النّا�س للأر�ض و�أكثِرها طلباً 
التفا�صيل لاحقاً،  بالمزيد من  الأر�ض  �سنُناق�ش مو�ضوع  العالم.  �أنحاء  في جميع 
لكن هناك بع�ض المو�ضوعات التي تندرجُ تحت مو�ضوعِ �إنتاج الغذاء وا�ستهلاكِه 
يادَة الغذائيَّة(  الغِذائيّ( و )ال�سِّ يُعتَبَ مو�ضوع )الأمن  مُناق�شَتُها هنا.  التي ت�ستحِقُّ 
بُ على الم�ؤمنين التفكير فيها.  نواتِ الأخيَرة ويتوجَّ ة في ال�سَّ من المو�ضوعات الهامَّ
يادَة  فَ للغِذاء للبَ�شَ«.   6بينما ال�سِّ يَتناوَلُ الأمنُ الغِذائيُّ )الإمدادَ العادِلَ والُمن�صِ
�سيا�ساتِهم وا�ستراتيجيّاتِهم  تقرير وتنفيذِ  النّا�س والمجتمَعات في  )حَقُّ  الغذائيَّة هي 
بعبارَةٍ  للأغذيَة«.7  الم�ستدامَين  والتَوزيع  الإنتاج  �أجل  من  والغذائيَّة  الزّراعيَّة 
الإمدادُ  يكون  �أن  ل�ضمان  تنازليّاً  نَهجاً  الغذائِيُّ  الأمنُ  بعَ  يتَّ �أن  يُكن  ب�سيطة، 
ت�صاعديّاً حيث  نهجاً  تتّبع  ما  غالباً  الغذائيَّة  ال�سّيادَة  �أنَّ  بالأغذيَة عادلًا، في حين 
�إلى  بحاجة  نحن  الغذائيَّة.  �أنظمتِهِم  على  والت�أثير  يطرَةَ  ال�سَّ الم�ستهلكون  يمار�سُ 
التَّفكير في دَور كلٍّ من المنتجين والُم�ستهلكين في نظامنا الغذائيّ المعا�صر. فطريقةُ 
فهناك  متَ�ساوٍ،  ب�شكلٍ  �أخلاقيّةً  لي�ست  وا�ستهلاكه  وبيعِه  وتوزيعِه  الطّعام  �إنتاج 
يكفي  يجتهد بما  �أنّه لا  قائلين:   ) الغذائيَّ )الأمنَ  ينتقدون  الذين  الأ�شخا�ص  بع�ضُ 
لو تمكنّا من  المثال، حتى  �سبيل  الإمداد. على  �سل�سلةِ  العدالة على طول  ل�ضمانِ 
ورَة �أنَّ الطّعام الذي  توفير الغذاء ب�شكلٍ عادلٍ للجميع، ف�إنَّ هذا لا يعني بال�ضَّ
ة �أو مزروعاً بوا�سطة  ياً، �أو ملائماً من النّاحية الثقافيَّ حِّ ي�صلُ �سيكون مُغذّياً و�صِ
الزّراعَةِ الُم�ستدامة. ينبغي على الم�ستهلكين �أن يحاولوا اتّخاذ قراراتٍ �أخلاقيَّة كلّما 
كان ذلك ممكناً، لكن ما الذي يُكن �أن يفعلَه �أولئك الم�ستهلكون حين تغيب ال�شَفافيّة 
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لكري�ستيان كوف Coff, et و�آخرين، في المكتبة الدوَليّة للبيئة والزّراعة و�أخلاقيّات الغذاء.15 )نيويورك: خريف 
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على مدى ال�سّل�سلةِ الغذائيَّة، وتكون تكلفة الخيارات الأخلاقيَّة في الطّعام باهظةً 
تقعُ  الم�ستهلكين.  عاتق  على  بكاملِه  العِبء  و�ضعُ  يمكن  لا  البع�ض؟  �إلى  بالنّ�سبةِ 
بُ عليهم بذل ق�صارى جهدِهِم  ةُ على عاتق المنتجين حيث يتوجَّ ةُ الأخلاقيَّ الم�س�ؤوليَّ
دون  اءِ  َ ال�شِّ من  الم�ستهلكون  نَ  يتمكَّ حتى  والنّافعةِ  العادلةِ  الممار�ساتِ  لا�ستخدام 

طِ في نظامٍ غيِر �أخلاقيّ. التورُّ
نف�سُها  الأنواعُ  فحتى  مت�ساويةً،  الأغذيَةِ  جميعُ  لي�ست  ه  �أنَّ بالذّكر  الجدير  من 
ةِ  للمُنتجات يمكن �أن يكون لها قيمَة غذائيَّة مختلفة تماماً، وذلك اعتماداً على كيفيَّ
ي، هناك الكثير لمناق�شتِه،  حِّ ا فيما يتعلَّقُ بالح�صول على الغذاءِ ال�صِ �أمَّ زراعتِها. 
ة  عام هامَّ لي�س ب��شأنِ تناولِ الطّعام بل ب��شأنِ الفاكهَةِ والَخ�ضَروات. �إنَّ جودَةَ الطَّ
يّةً �أكثَر  ةِ زراعَتِها، ويُكن �أن تكونَ ثمرَةٌ من الطَماطِمِ مُغذِّ فهي تعتمِدُ على كيفيَّ

من غيرها. 
كيف يجبُ على الم�ؤمِنِ �أن ينظرَ �إلى الطّعامِ والبيئَة؟ ماذا عن البيئاتِ التي تُرَبَّى 
للحيوانات  ةِ  المعي�شيَّ الظّروفِ  المناطق، في  النّا�سُ، في بع�ض  الما�شيَة؟ يتحكّمُ  فيها 
يكون  �أخرَى،  لكن في مناطق  م �صناعيّاً.  نظام م�صمَّ بدرَجَةٍ كبيَرة عن طريق 
ة �أكثر. وتُعَدُّ  لُ الَحيوانات بحُريَّ �إمّا غيَر ممكنٍ �أو غيَر مرغوبٍ فيه، فتتَجوَّ هذا 
ا البع�ض الآخر فهو لي�س كذلك. �أ�صبحت المنتجَاتُ  بع�ضٌ من هذه البيئاتِ �صحّيةً �أمَّ
في  �شيوعاً  �أكثر  �أخلاقيَّة  معايير  �ضمن  تربَّت  قد  ما�شيَةٍ  من  الم�ستَخرجَة  الحيوانيَّة 
ة التي  بع�ض �أرجاء العالم، لأنَّ الم�ستهلكين رف�ضوا �أ�ساليبَ زراعة الم�صانع التقليديَّ
تعتبَ غيَر �إن�سانيَّة وغير �صحّية. كما يبحث �أي�ضاً الكثيرون عن منتجاتٍ خاليَةٍ من 

ة التي يمكن �أن تنتقل �إلى �أج�سامِهم عند تناولها. الهرمونات �أو الم�ضادّات الحيويَّ
المنتجاتِ  قات( على  )الُمل�صَ من  العديد  وَ�ضعُ  �ألا وهو  قُ  يُطبَّ نِظامٌ  اليَومَ  هناك 
العُ�شبيَّة«،  و«التغذيَة  ة«،  العادلة«، و«منتجَات ع�ضويَّ »التجارة  مثل:  الغذائيَّة 
ت�ساهم  �أخلاقيَّة.  دلالة  له  المل�صقات  هذه  من  وكلّ  الهرمونات«،  من  و«خالية 
تكلِفةِ  ب�سبب  �أحياناً  وذلك  المنتَجات،  �سِعر  ارتفاع  في  قات  الُمل�صَ هذه  من  العديد 
�شهادةِ الجودَة. ومع ذلك، يجبُ النَّظر فيما �إذا كانت هذه الُمل�صقات ت�ضمن حقاً 
ة �أم لا. ي�صعب تواجد هذه الُمل�صقات  ممار�ساتٍ �أخلاقيّةً �أكثر من الأ�ساليب التقليديَّ
في جميع �أنحاء العالم، لكن يمكن للمُنتَج �أن يكون �ضمن المعايير الأخلاقيَّة ذاتِها. 
وفي �أنحاءٍ �أخرى من العالم تلكَ التي نجدُ فيها انف�صالًا �أكبَر بين الُم�ستهلكين وَم�صادِر 
الغذاءِ وعدَمَ توفّر تفا�صيل الإنتاج، ف�إنّ التق�سيمَ �إلى فئاتٍ يكون مفيداً في معرفة 
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العديدُ  اليومَ  هناكَ  للأ�سف،  الإنتاج.  عمليّة  اتباعُها في  يتمُّ  التي  البروتوكولات 
والتي لا  قَة  الُمطبَّ الأخلاقيّة  الأ�ساليب غير  من 
تحترمُ الَحدَّ الأدنى من معايير ا�ستهلاك الغذاء 
الم�ستهلكون  كان  �إذا  لكن  المنظّمين.  قبَل  من 
ة  الخا�صَّ المعلومات  على  بالكامل  مُطّلِعين 
عام، فمن المحتمل �أن يفكّروا كثيراً  ب�إنتاج الطَّ
قبل تناولِ المنتَجات. �إذا �أرادَ المرْءُ �أن ي�ضمَنَ 
كلٍّ  ل�صالح  الأخلاقيَّة  الممار�سات  يَدعم  ه  �أنَّ
تكون  �أن  فيمكن  والم�ستهلكين،  المنتِجين  من 
غم  مُل�صقاتُ الطّعام �أداةً مفيدَة لذلك. على الرُّ
الوحيدَة  الأخلاقيَّة  الطريقَة  لي�ست  ها  �أنَّ من 

المتّبَعَة للأغذِيَة. 
ندفَع  لم  �إذا  يْءِ.  لل�شَّ الَحقيقيَّة  القيمَةِ  لدَفعِ  ا�ستعدادٍ  على  دائماً  نكونَ  �أن  ينبغي 
الِ ب�سبَبِ ذلك. �إذا كانت الطّريقة  ثَمناً عادلًا للمُنتَج، ف�سوفَ يعاني دائماً �أفقرُ العُمَّ
ة للعاملين لدَيهم،  ةٍ هو دفع �أجور منخفِ�ضَ الوحيدَة �أمام الُمنتِجين لبيع �سِلَع رَخي�صَ
اخترنا  نا  ولكنَّ بدائل،  لدينا  كان  و�إذا  وم�ستَغلّين.  مُذنِبين  بهذا  يُ�صبحون  ف�إنّهم 
مُذنبون  �أي�ضاً  فنحن  ة،  خي�صَ الرَّ �شِاءِ منتجاتِهم  الُمنتِجين عن طريقِ  دعمَ ه�ؤلاء 
ال في  العُمَّ يَرعوا  �أن  يتمتّعون بوفرَةٍ ماليّةٍ  الذين  �أولئك  وم�ستغلّون. يجب على 
د البَحث عن �شِاءِ �أرخ�ص منتوج  كلِّ مرحلةٍ من مراحل الإنتاج، ولي�س مجرَّ
متاح. وغالباً ما تُنتَج لأجلنا اللّحوم وال�سّلع الأرخ�ص ثمناً ب�أقلّ قَدرٍ من العناية، 
�أقلَّ من الخيارات الأخرى. لذا، يمكن �أن يكونَ �شراءُ  ة  وتكون لها قيمَةٌ غذائيَّ
الموََادّ الغذائيَّة ب�ضميٍر حَيٍّ واحداً من الطُرُق التي يمكننا بها �أن نعاملَ �أولئك الذين 

يُ�ساهمون في �إنتاج �أغذيتِنا.
لة  الُمعدَّ والكائنات  وراثيّاً،  لةِ  الُمعدَّ )الأطعمَةِ  وراثيّاً  لة  الُمعدَّ الأطعِمَةِ  عن  ماذا 
ة الجينيَّة للكائناتِ الَحيَّة بطرُق لا تحدُثُ  ن هذه العمليَّة تغييَر المادَّ مَّ وراثيّاً(؟ تت�ضَ
طبيعيّاً من خلال التزاوج �أو التهجين الطبيعيّ. �إذ يت�ضمّن هذا �أحياناً دَمجَ الحم�ض 
جيناتٍ  المثال  �سبيل  على  نَدُ  فقد  تماماً،  به  مرتبط  غير  �آخر  نوعٍ  مع  النوَويّ 

حيَوانيَّة مع جيناتٍ نباتيَّة. 
هناكَ وجهاتُ نظَر مختلفة حول �أخلاقيّات هذه الطّريقة لإنتاج الطّعام. �سيقول 

لي�ست كلُّ طريقةٍ لإنتاج الطّعام 
وتوزيعِه وبيعِه وا�ستهلاكِه 

�أخلاقيّةً ب�شَكلٍ متَ�ساوٍ.
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البع�ض �أنَّ التغييَر في التّكيبِ الجينيِّ للأنواع لي�س عَملَنا، فاللهُ هو الخالقُ ويجب 
�ألّا ن�أخذَ مكانه. ويقول �سِفرُ التكوين: �أنّه خلقَ كلَّ �شَيءٍ »كَجِنْ�سِهِ« تكوين ١: ١١-

١٢، لذلك ف�إنَّ الهند�سَة الوراثيَّة تُدِثُ خللًا في النّظام الذي خلقه الله. بينما يمتلك 
تغييِر  على  والقدرة  المعرفة  يعطينا  اللهَ  »�إنَّ  قائلين:  مختلفة  نَظر  وجهةَ  �آخرون 
�إنتاج  �أو  المحا�صيل  غَلّةِ  تعمَلُ على تح�سين  نتائجُ  لها  يكون  �أن  الجينات، ويمكن 
ا ي�ساعد في تح�سين الحياة الب�شَيّة،  �أ�صناف من المحا�صيل لمقاومَةِ الأمرا�ض، ممَّ
ةُ �إنتاج الغذاءِ �أكثَر تقلّباً.« لا �سيّما في البلدان الناميَة، حيث يمكن �أن تكون موثوقيَّ

لة وراثيّاً. �إنَّ �أحدَ �أكثر  دعونا نفكّر مليّاً في الإطار الخا�صّ ب�إنتاج الأطعمَة الُمعدَّ
لة وراثيّاً الُم�ستَخدَمة هي المحا�صيلُ المقاوِمَةُ لُمبيداتِ الأع�شاب.  �أنواع الكائنات المعدَّ
مجال  في  وا�سع  نطاقٍ  على  الأع�شاب  مبيدات  ا�ستخدامُ  يمكن  �أنّه  يعني  وهذا 
المحا�صيل  بين  تنمو  التي  الح�شائ�ش  لقَتل  المحا�صيل 
لا  فيها  المرغوبَ  المحا�صيلَ  �أنَّ  كما  فيها،  المرغوب 
مت وراثيّاً لمقاومة مبيد الأع�شاب.  مِّ رُ لأنّها �صُ تتَ�ضَّ
الة لتعزيز  في حين �أنَّ هذا يبدو في البداية كطريقةٍ فعَّ
ه  �أنَّ �إلّا  المناف�سَة،  و�إزالة  فيها  المرغوب  النباتات  نُموّ 
)الأع�شابُ  كانتِ  لقد  ال�سَلبيَّة.  الجوانِبِ  بع�ضُ  يوجد 
رَت  طُوِّ التي  فالأع�شاب  النتائج،   �إحدى  الفائقة( 
الأع�شاب  مبيدات  �ضدَّ  ة  الخا�صَّ مناعتُها  �أو  مقاومتُها 
 ُ تنمو الآن وتتكاثر. وتتزايد هذه الم�شكلة حيث يتعيَّ
ت�صنيع مبيدات �أع�شاب جديدة لمحاربة هذه الأع�شاب 
ة. هذه م�شكلة م�شابهة لم�شكلة )الَجراثيم الخارقة(  القويَّ
يطرَة عليها. يُظهِر ا�ستخدامُ  ة ال�سَّ نة �ضدَّ الأدويَة وي�صعب ب�شدَّ التي ت�صبحُ مُ�صَّ
مبيداتِ الأع�شاب ومبيدات الآفاتِ �أي�ضاً �أنَّ الم�ستهلكين قد يتعرّ�ضون لهذه الموادّ 
عام. �إنَّ نهجَ مقاومَةِ  ها في الطَّ الكيميائيَّة، والتي يُكن في بع�ض الحالات �إمت�صا�صُ
مع  مناف�سة  في  �أننا  مفادُه  موقفاً  ي�أخذُ  وراثيّاً  لة  المعَدَّ للكائناتِ  الأع�شاب  مبيداتِ 
الطبيعة، عوَ�ضاً عن �إيجاد طرُقٍ للعَمَل مع الأنظِمَةِ الموجودَةِ بالفِعل. على �سبيل 
ةِ محا�صيل(  دَة )الزّراعَة المتزامنَة لِعدَّ المثال، يُعَدُّ تناوبُ المحا�صيل الزّراعيَّة المتعدِّ
مُدخلاتٍ  بدون  ة  ال�ضارَّ الأع�شاب  انت�شار  من  الَحدِّ  في  يُ�ساعد  �أن  يُكن  �أ�سلوباً 
ة.  لة وراثيّاً تُ�شجّعُ الزّراعَة الأحاديَّ كيميائيّة. لكن، نرى كيف �أنَّ المحا�صيلَ المعدَّ

�إذا لم ندفعْ ثَمَناً 
عادلًا للمُنتَج، 
ف�سوفَ ي�صبحُ 

�أفقرُ العمّال 
دائماً هم الذين 
يعانون ب�سبَبِ 

ذلك.
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عُ البيولوجيّ دون عوائق، �إذ يجدُ كلُّ نوعٍ  في النّظام البيئيِّ الطبيعيّ، يظهَرُ التنوُّ
ة للازدهار، وغالباً ما يكون قادراً على �إفادة الآخرين من حوله. ظروفَه الخا�صَّ

الأمَد  الطّويلةِ  ةِ  ال�صحّيَّ الآثار  على  الأدلّةِ  من  يكفي  ما  الآن  حتى  لدينا  لي�س 
يوجد  ه  �أنَّ نعلمُ  لكنّنا  ي�ستهلكونها.  الذين  الأ�شخا�ص  على  وراثيّاً  لة  المعدَّ للكائناتِ 
ة ومبيدات الأع�شاب التي تُ�ستخدَم  �أنواعٌ لا ح�صَر لها تت�أثر �سلبيّاً بالمبيدات الح�شَيَّ
يتمُّ  التي  الم�صابة  الح�شرات  �أكثر  من  النّحل  يُعتَبَ  وراثيّاً.  لة  الُمعدَّ الكائناتِ  مع 
الحديث عنها على نطاق وا�سع، لأنَّ تلقيحَ النَّحل �أمرٌ حيويّ للعديد من المحا�صيل 
نواتِ الأخيرة ب�سبب مبيدات  لإنتاج الفاكهة. فقد حدثَ مَوتٌ كثيٌر للنَّحل في ال�سَّ
�أنحاء  جميع  في  المحا�صيل  نُموِّ  على  عواقب  لها  �سيكون  والتي  النيونيكوتينويد، 

العالم.
لة وراثيّاً هي ت�سجيلُ  ةِ التي تطرحُها الكائناتُ الُمعدَّ �إحدى الإ�شكاليّاتِ الأخلاقيَّ
اءَةِ  ببََ الكبيَرة  ةُ  الزّراعيَّ ال�شّكاتُ  تقومُ  الوراثيَّة.  للمعلوماتِ  براءَةِ الاختراع 
لبَاءَاتِ  القانونّي  النّظام  للمزارعين. وب�سببِ  بيعِها  ثمَّ  الاختراع على جذورِها 
هم ينتمون  اع، لا يُ�سمَح للمُزارعين بالاحتفاظِ بالبذور من محا�صيلِهم لأنَّ الاختَِ
غم من  كَة. يَ�ضطرُّ المزارعون �إلى �شِاءِ البذور عاماً بعدَ عام، على الرُّ �إلى ال�شَّ
ةً �أخرى. ورُفِعَت  باتات التي زرَعوها �أنتَجَت بذوراً قابلة للحَياة مرَّ حقيقةِ �أنَّ النَّ
العثور على بذورٍ حا�صلة على  الذين تمَّ  المزارعين  بالفعل دعاوى ق�ضائيَّة �ضدَّ 
لقيح المتبادَل �أو من خلال هُبوبِها من حَقلٍ  ا من التَّ براءَةِ اختراعٍ في حقولِهم، �إمَّ
المحا�صيل.  هذه  لزراعة  المزارعين  لدى  ةٍ  نِيَّ عَدَم وجودِ  غم من  الرُّ �آخر، على 
فيُمكن �أن ت�ؤدّيَ التكلفة المرتفعة لهذه المحا�صيل �إلى تراكم الدّيون، وعدَمُ القدرة 
ة. وعليه، �إذا لم يكن  على الاحتفاظ بالبذور ي�ؤدّي الى زيادةِ في النّفقاتِ ال�سّنويَّ
ها في العام  مو�سمُ النمُوِّ لعامٍ واحدٍ جيّداً، ف�ستكونُ خ�سارَةً عظيمَةً ي�صعب تعوي�ضُ

ةً �أخرى.8 التّالي بعد �شراء البذور مرَّ
كبديلٍ  اقتراحُها  تمَّ  وقد  الدّاخلِيّ،  بالعُقم   Terminator الُمنهي  بذورُ  زُ  تتمَيَّ
مع  يتعار�ضُ  بطبيعتِهِ  هذا  �أنَّ  يبدو  للبذور.  الحامِلَة  وراثيّاً  لة  الُمعدَّ للمَحا�صيل 
هي  ما  بذوراً.  النباتات  جميعُ  تحملُ  فيه  الذي  الله  عَه  و�ضَ الذي  الخليقة  نظام 
القدرة  لتكون عقيمةً وتفقد  النباتاتُ  ى  تُرَبَّ التي تحدُثُ حين  الأمَد  الطويلة  الآثارُ 

متعدّدة  والدّوافع  والأ�سبابُ  العمّال.  فئاتِ  بين  للانتحار  مُعدّل  �أعلى  من  واحداً  ال�شّماليَّة  �أميركا   مُزارعو  يُثل  	8
الأوجُه، ولكن من الوا�ضح �أنّ العديدَ من المزارعين ي�شعرون بالقَهر واليَ�أ�س.
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نظامِ  على  النّظامُ  هذا  يعتمد  تماماً؟  التكاثر  على 
الب�شَيّ،  التدخل  على  تحديداً  يقوم  غذائيٍّ  �إنتاجٍ 
ة  الذي هو نظامٌ مليءٌ بالق�ضايا الاجتماعيَّة وال�سّيا�سيَّ

ة، ناهيك عن الق�ضايا البيئيَّة. والإقت�صاديَّ
بما �أنَّ البيئةَ عطيَّة من الله، ف�إنَّ �إ�ساءةَ ا�ستخدامِها 
احترامٍ  عدمِ  بمثابة  المنطق  بح�سب  �سيكون  وتلويثَها 
وَل  الدُّ بع�ض  في  �شعورٌ  هناك  له.  �إكرامٍ  وعدَمِ  للهِ 
التي  النفاياتِ  يخ�صّ  فيما  الم�س�ؤوليَّة  ل  تحمُّ بوجوب 
بقدر  �ضَرراً  تُ�سبّبَ  لا  كي  نُواريَها  و�أنْ  ننتجُها، 
ل  الم�ستطاع. وبالطّبع، ف�إنَّ �أف�ضلَ حَلٍّ في المقام الأوَّ

هو تقليلُ النّفايات.
ةَ  عقليَّ العالم  حول  اليَومَ  الكثيرون  يمتلك 
غرَ�ضٍ  لخدمَةِ  الُمنتَجاتُ  تُ�صنَعُ  حيث  اء«.  »الإق�صَ
�أجل  مُعيَّ لفتَرةٍ محدودة، ثمَّ يتمُّ التخلّ�صُ منها من 
كاتِ  لل�شَّ الُمربحِ  من  يكون  النمُوّ،  كُه  يُحرِّ الذي  الاقت�صاد  وفي  جديد.  �شَيءٍ 
�إنتاجُ ما يُ�ستَهلَكُ �سريعاً، حتى ي�ضطرّ النّا�س �إلى �شراءِ مُنتجاتٍ جديدة، بدلًا من 
والِ  نعِ مُنتجات طويلة الأمَد وقابلة للإ�صلاح. وعليه، يُ�ساهمُ )الآيِلُ �إلى الزَّ �صُ
الُمخَطّط( �إ�سهاماً كبيراً في مدافنِ النّفايات، وهو قرارٌ تتخذُه ال�شّكات التي لا تدفع 

ث الذي ت�سبّبه. ويتَرتّب على ذلك �آثار عالميَّة. تكلفةَ التلوُّ
فايات  وَلِ �أموالًا لت�صدير النِّ �أين تذهب جميعُ هذه النّفايات؟ تدفعُ العديدُ من الدُّ
�إلى البُلدانِ الأخرى، حيث القوانيُن الُمتعلّقَة ب�إدارة النّفايات تكون �أقلَّ �صرامَةً �أو 
ةً  ين كميَّ ال�صّ �إلى  رُ كندا  تُ�صدِّ المثال،  �سبيل  �أكبر. على  ثُ  التلوُّ تكلِفَة ويكون  �أقلَّ 
كبيَرةً من الموادّ القابلة لإعادَةِ التدوير، لذلك لا نرى الآثارَ النّاتَجة عن ا�ستهلاكنا. 
زَة للتعامل معها، على  ينتهي الحالُ بالكثير من نفاياتِنا في النُظُمِ البيئيَّة غيِر الُمجهَّ
من  �ضخمَة  امَةً  دوَّ الهادي(  الُمحيطِ  في  الكبيرة  القمامَة  )بقعَة  تُعَدُّ  المثال،  �سبيل 
النّفايات البَحريّة )معظمها من البلا�ستيك( في و�سط �شمال الُمحيطِ الهادي. غالباً ما 
رَة  تِها البيئيَّة مقابلَ �أنماط الَحياةِ الُمدَمَّ وَل الفقيرة تدفع من �صحَّ يعني هذا �أي�ضاً �أنَّ الدُّ

وَل الفَقيَرة.  دَّ هذه الدُّ وَل الأكثر ثرَاءً، وهذا ظُلمٌ يُارَ�س �ضِ للدُّ
يُعَدُّ ا�ستخراجُ الموَارد واحداً من المو�ضوعاتِ التي لها جوانبُ عديدَةٌ وي�صعُبُ 

�إحدى 
اتِ  الإ�شكاليَّ

ةِ  الأخلاقيَّ
التي تطرَحُها 

لة  الكائنات الُمعدَّ
وراثياً هي 

ت�سجيلُ براءَةِ 
الاختراع 

للمَعلوماتِ 
الوراثيَّة.
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وابِ والخط�أ فيه. ي�شتمِلُ هذا المجَال  التَّمييز بين ال�صَّ
الغابات  وقطع  التَّعدينِ  مثل:  متعدّدَة  �أن�شطَةٍ  على 
الطاقة  و�إنتاج  الحفري  والوقودِ  المياه  وا�ستخراجِ 
تُنتجُ  الأعمال  هذه  كلّ  المتجدّدة(،  وغير  )المتجدّدة 
يوجد  �إذ  اليوميَّة.  حياتِنا  في  ن�ستخدمُها  منتجاتٍ 
نَة بطريقةٍ  حالاتٌ يتمُّ فيها الح�صول على موارد معيَّ
�أن  �أي�ضاً  الأخلاقيِّ  غير  من  فهل  �أخلاقيَّة،  غير 
تُنتَج؟ هل  التي  المنتجَات  النّهائيُّ هذه  الُم�ستهلكُ  يمتلكَ 
الُمنتِجين  بين  الأخلاقيَّة  الم�س�ؤوليَّة  في  اختلافٌ  يوجد 
 ... هناكَ  »هل  بيري:  ويندل  ي�س�أل  والُم�ستَهلِكِين؟ 

ى بقطاعِ المنجَمِ من المنَظور المَ�سيحيّ؟«9 �شَيْءٌ يُ�سَمَّ

دَة 2. الَخطيَّة ت�ؤثّرُ على دخولِ الأر�ضِ الَجيِّ
فنا في العالم.  مّنُ الأخلاقُ قبولَ بع�ض القيود على كيفيَّة ت�صرُّ ب�شَكلٍ عامّ، تت�ضَ
زراعتِنا  من  جزْءاً  باعتبارها  ومواردِها  الأر�ض  ا�ستخدامِ  حدود  هي  ما  �إذاً، 

ومَ�سكِنِنا على الأر�ض؟
اتِه،  �س، علاقةُ الإن�سانِ بالأر�ض وفقاً لأخلاقيَّ د، في الكتابِ المقدَّ دَّ غالباً ما تَُ
تِهم، و�أعطى اللهُ لإبراهيمَ ون�سلِهِ  ةِ عَدْن ب�سببِ خَطيَّ اءُ من جنَّ �آدَمُ وحَوَّ �إذ طُردَ 
ةٍ منه »�أر�ضٌ تفي�ضُ لبناً وعَ�سَلًا« )�أي، �أر�ض مثمرَة وخَ�صبَة(. كما  كنعانَ كعطيَّ
، بني �إ�سرائيل، ب�أنّهم �سيعي�شون في �أر�ضِ كنعانَ المثمرَة �إذا  وعدَ اللهُ �شعبَه المفَدِيَّ
�أطاعوا و�صاياه و�ساروا في طُرُقه. بالإ�ضافة �إلى ذلك، تُ�سجّلُ تثنية ٢٨ برَكات 
�أو للع�صيان، ويتعلّق الكثير منها بخ�صوبة الأر�ض  ولعَنَات العهدِ �سَوَاء للطّاعة 

رْدَ من الأر�ض الُمثمرَة. والإثمار. كما كانت لعنةُ العَهد هي الطَّ
الموعِدِ،  �أر�ضَ  ة،  البريَّ بوا في  وجُرِّ الرَبَّ  وا  الذين ع�صَ �إ�سرائيل،  بنو  يَرَ  لم 
ى  �أدَّ ذلك،  على  علاوة  الله.  ها  �أعدَّ التي  والبَركاتِ  الإثمارَ  يختبروا  لم  و�أي�ضاً 
دَة. فكانت الُمعاناةُ  العِ�صيانُ ومخالفَةُ الو�صايا �إلى الا�ستبعاد عن برَكةِ الأر�ضِ الَجيِّ

 The Gift of Good" �أخرى  "هبَة الأر�ض الجيّدَة: مقالات ثقافيّة وزراعيّة   ،Wendell Berry ويندل بيري  	9
 ،Berkeley: Counterpoint Press )بيركلي   Land: Further Essays Cultural and Agricultural
ي�سمحُ  مّما  بالكامل،  التربَةِ  من  خور  وال�صّ العليا  الطّبقة  تجريدُ  فيه  يتمُّ  منجم  هو  منجم  قطاع   .299،(  1981

طح. مثل هذا المنجَم يُدمّرُ الأر�ضَ والبيئة الطبيعيَّة بالكامل. بالو�صول �إلى المعادن الموجودة في �أ�سفلِ ال�سَّ

�إنّه من الُمربح 
كاتِ �إنتاجُ  لل�شَّ

ما يُ�ستَهلَكُ 
�سريعاً، حتى 
ي�ضطرّ النّا�سُ 

�إلى �شراءِ 
مُنتجاتٍ جديدة.
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ة �أربَعين عاماً عاقبَةً لذلك. وعلى الجانب الآخر، كُوفِئَ كالَبُ لأجل  ة لمدَّ في البَيَّ
�أخلاقِهِ ب�إعطائِه جزْءاً من الأر�ض له ولن�سلِه ي�شوع ١٤: ١٣- ١٤ 

القديم،  العَهدِ  عوَ�ضاً عن  الَجديد  العَهدِ  هم تحت  الم�ؤمنين  �أنَّ  من  غم  الرُّ على 
عِ بثمار الأر�ض، كذلك هناكَ  فهناكَ اليَوم ممار�ساتٌ نُ�شاركُ فيها تمنَعُنا من التَمتُّ
الوحيُ  يقول  اللا�أخلاقيَّة.  لاختياراتنا  مبا�شرة  وغير  مبا�شَرة  ةٌ  طبيعيَّ عواقبُ 

�س في �إرميا ١٢: ٤: المقدَّ

»حَتَّى مَتَى تَنُوحُ الأَرْ�ضُ 
قْلِ؟  وَيَيْبَ�سُ عُ�شْبُ كُلِّ الَْ

اكِنِيَن فِيهَا مِنْ �شَِّ ال�سَّ
يُورُ،   فَنِيَتِ الْبَهَائِمُ وَالطُّ

هُمْ قَالُوا: لأَنَّ
لَا يَرَى �آخِرَتَنَا.«

قد لا يكون هذا �صحيحاً بالنّ�سبةِ �إلينا اليومَ �أي�ضاً؟ من الوا�ضح �أنَّ هناك علاقةً 
ب، و�إذا ملأنا  ها لن تكون �صالَحةً لل�شُّ �سببٍ ونتيجةٍ طبيعيَّة: �إذا لوّثنا المياه، ف�إنَّ
ة، ف�سيكون الهواءُ غير �صالح للا�ستن�شاق. لكن يوجد  ة �سامَّ الهَوَاءَ بموادّ كيماويَّ
مُلكٌ لله،  د علاقةِ �سبَبٍ ونتيجَة طبيعيّة، نحن نعي�ش في عالَ هو  �أكثر من مجرَّ
، ويُكن لله �أن يُعاقبَنا على كبريائِنا وحماقتِنا وخطيّتِنا. �إذا �أخط�أنا  عالٍَ �أخلاقيٍّ
ة من خلال البيئَة الطبيعيَّة. �إليه في وكالتنا على الأر�ض، فهو قادرٌ �أن يُ�ؤدّبَنا ب�شدَّ

 
الأخلاقيّاتُ البيئيَّة والَحيوانات

كيف نتعامل )كم�ؤمنين( مع الَحيوانات؟ فمثلما تنتَمي الأر�ضُ �إلى الله، كذلك 
�أي�ضاً تَنتَمى الحيوانات �إلى الله: 

�أنََّ لِ حَيَوَانَ الْوَعْرِ 
بَالِ الألُُوفِ. وَالْبَهَائِمَ عَلىَ الِْ
بَالِ،   قَدْ عَلِمْتُ كُلَّ طُيُورِ الِْ

ةِ عِنْدِي )مزمور ٥٠: ١٠-١١(. يَّ وَوُحُو�شُ الْبَِّ
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ةً مثل البَ�شَ �إلّا �أنَّ لدَيها حِ�سّاً  غم من عدَمِ كونِ الَحيَوانات كائناتٍ روحيَّ على الرُّ
عور والتَّجاوُب  �إليه عنا�صُر �أخرى من الَخليقَةِ. فهي قادرة على ال�شُّ عالياً تفتَقِرُ 
مع البيئَةِ الُمحيطَةِ. ولكونها واحداً من عنا�صِر خليقةِ الله، ف�إنَّ لها قيمَةً واللهُ يَعتَني 
النَ�صُّ  الإن�سان(. ي�صفُ  قيمَةِ  قيمَة كبيَرة مت�ساويَة مع  لها  يَكن  بها )حتى ولو لم 
الم�شابهُ في متى ١٠: ٢٩- ٣١ كيف �أنَّ الله يعتني بحياةِ الَحيوانات، لكنَّه يفعلُ �أكثر 
من ذلك مع النَّا�س. �أظهرَت ت�سميَةُ �آدمَ للحَيوانات �سُلطتَه عليها، لكنَّها �أظهَرَت 

�أي�ضاً علاقةَ الإن�سان بالَحيوانات كحار�سٍ لها تكوين ٢: ١٩- ٢٠. 
الخليقة؟  على  وكالتِنا  من  جزءاً  باعتبارها  للحيوانات  المنا�سبَة  عايةُ  الرِّ هي  ما 
يمتلكُ كلُّ مخلوق كرامةً ونزاهَةً بحُكمِ �أنَّ اللهَ خلقَه ككائِنٍ حَيّ. �إذ ينبغي ال�سّماحُ 
ةِ بممار�سة �سلوكها الطبيعيّ كما حدّدَه الله لها. يجب �أن ن�سعى  لكلّ الكائناتِ الحيَّ
�إلى الهدَفِ الإيجابيِّ المتَمَثّل في مُ�ساعدتها على الازدهار، بدلًا من الهدَفِ ال�سّلبيِّ 
دِ التقليل من مُعاناتها. هل لدى الإن�سان دورٌ ل�ضمانِ حمايَةِ الأنواع  المتَمَثّلِ في مجرَّ
الأخرى وبقائِها على قيدِ الَحيَاة؟ كيف ت�ساهمُ نتائجُ �أفعالنا في البيئَة في تدمير الَحياةِ 
الَحيوانيَّة، �سَوَاء ب�شَكلٍ مبا�شَ �أو غير مبا�شَ؟ يَتلكُ الحيوانُ دوراً لكَونهِ جزْءاً 

، ولديهِ �أغرا�ضٌ مُ�ساهِمَة ونافعَة في البيئَة التي يعي�شُ فيها. من النّظامِ البيئيِّ
الإن�سان والحيوان غير  من  لكلٍّ  بعدَمِ وجودِ طعام  ال�سّقوط،  قبل  اللهُ،  �أمرَ 
ةُ الأولى لقَتلِ  باتات. ولكن بعد ال�سّقوط دخلَ الموَتُ �إلى العالم، و�سُجّلَتْ العمَليَّ النَّ
الحيوان التي قامَ بها اللهُ نف�سُه ليك�سُوَ �آدمَ وحوّاء )تكوين ٣: ٢١(. وبعد الطوفان، 
ةٍ تَكُونُ لَكُمْ طَعَاماً. كَالْعُ�شْبِ الأَخْ�ضَِ  ةٍ حَيَّ نجدُ توجيهَ الله الوا�ضح لنوح: »كُلُّ دَابَّ

مِيعَ.« تكوين ٩: ٣. دَفَعْتُ �إِلَيْكُمُ الَْ
بُدَّ من وجود طُرُقٍ �صحيحة  �إذا كان قتلُ الحيوانات و�أكلُها م�سموحاً به، فلا 
لأحَدِ  ومعاناة  �ألٍم  حدوثِ  في  الت�سبُّبَ  �أنَّ  �إذ  بذلك،  للقيام  �صحيحة  غير  وطُرُق 
�صيدُ  يمثّلُ  المثال،  �سبيل  على  خاطئ.  �أمرٌ  هو  �ضرورةٍ  دون  من  المخلوقات 
للأكل.  ولي�س  فقط  �سليَةِ  للتَّ قتلِها  وغرَ�ضُ  للحيوانات،  �إنتقائيّاً  يداً  �صَ الك�ؤو�س 
وَافع، غالباً ما يكونُ الق�صد من ذلك هو تعزيز كبرياء المرَء.  ف�إذا نظَرنا �إلى الدَّ
ومن النّاحيَة الأخرى، تُقتَلُ الحيواناتُ �أحياناً ب�سبب زيادة عددِها في منطقة ما، 
ورة للا�ستهلاك الب�شَيّ. في الحالة الأخيرة،  تُ�ستخدَم بال�ضَّ �أي�ضاً، لا  وبالمثل 
البيئيّ من العمَل بطريقة متوازنة، حيث تعوقه كميّة  الدّافعُ تمكيَن النّظام  يكون 
الخليقة،  الإن�سان على  جيّداً وكالة  تُظهر  منهما  حالةٍ  �أيُّ  �س�ألنا  و�إذا  الحيوانات. 
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احترامُ  علينا  يجب  �أكثر. وعليه،  عنها  الدّفاعُ  الثانية يمكن  الحالة  �أنَّ  يبدو  ف�إنّه 
الَحيوانات وفهمُ علاقتِنا المنا�سبة بها كما �أعطاها الله لنا.

يدَ يح�صدُ جزءاً �صغيراً ن�سبيّاً من لحوم الحيوانات التي ي�أكلُها  في حين �أنَّ ال�صَّ
للحَيوانات.  الأخلاقيَّة  المعاملة  حول  حادّاً  نقا�شاً  الم�صانع  تربيَةُ  �أثارت  النّا�س، 
ة، من خلال  الب�شَيَّ غباتِ  الرَّ تلبيَةِ  �أجلِ  التَّلاعب في الحيوانات من  يتمُّ  غالباً ما 
ها. فظروفُ  الطبيعيَّة ونموَّ يُغيّ وظائفَها  ا  مُن�شّطات، ممَّ �أو  �إعطائِها هرموناتٍ 
فاهيَة. يميلُ م�ؤيّدو  الرَّ الكفاءَة والإنتاجيَّة ولي�س  تدورُ حولَ  المعي�شيَّة  الحيوانات 
�إ�ستهلاكيَّة. لكن هل  مُنتَجَات  ها  �أنَّ النَّظَر �إلى الَحيَوانات على  �إلى  هذه الممار�سات 
عَمَل  على  بت  ال�سَّ و�صيَّة  تطبيقُ  تمَّ   ١٢  :٢٣ خروج  في  �إليها؟  الله  ينظُرُ  هكذا 
ة  حَّ ب�صِ الاهتمام  �إلى  يُ�شير  الرّاحة. هذا  منحِها  �أجل  �أي�ضاً، وذلك من  الَحيَوانات 
الأر�ض  تُتَركُ  كذلك،  ورفاهيّتها.  الحيوانات 
الحيواناتُ  ن  تتمَكَّ حتى  �سَنواتٍ  �سَبعِ  كلَّ  احة  للرَّ
�سِفر  �أي�ضاً  يقول  منها.  عام  الطَّ جَمع  من  ة  البَيَّ
يُرَاعِي  يقُ  دِّ ال�صِّ  «  :)١٠  :١٢ )�أمثال  الأمثال 

ارِ فَقَا�سِيَةٌ.« ا مَرَاحِمُ الأَ�شَْ نَفْ�سَ بَهِيمَتِهِ، �أَمَّ
بع�ض  تتطلّبُ  الَحيَوانات  رعايَةَ  �أنَّ  يبدو 
الأ�شياء. يجب علينا احترامُ كرامَتِها، بما في ذلك 
�ضمانُ قدرتِها على القيام بوظائِفِها بحَ�سب الأغرا�ض التي خلقَها اللهُ من �أجلِها. 
ةٍ حين ن�ضطَرُّ �إلى ذبحِها. هذا  كما يتعيَّ علينا �أي�ضاً �أن نكون ذوي احترامٍ و�إن�سانيَّ
يعني عدَمَ الأخذ �أكثر من اللّازم، وعدم �إ�ضاعة �أيِّ �شَيءٍ ن�أخذه. هذا من ��شأنه 
ة �أو خَلقِ ظروفٍ  �أن ي�ستبعدَ منطقيّاً �أ�شياءَ مثل قتلِ الأفيال من �أجل �أنيابِها العاجيَّ

ةِ الحيوانات و�سلامتها. حَّ ةٍ ب�صِ َّ ةٍ في المزارع م�ضِ معي�شيَّ
وجود  من  غم  الرُّ على  ة.  البريَّ الحيوانات  ب��شأن  �صغيَرةً  ملاحظةً  �سن�ضيف 
ه وفقاً للمَبد�أ  �شَاط الب�شَيّ، ف�إنَّ ة في �أيِّ نوعٍ من النَّ العديد من الحيوانات غير الُمدمََ
ة لها قيمَة �أي�ضاً في  القائل ب�أنَّ جميعَ المخلوقات تَنتَمي �إلى الله ف�إنَّ الحيوانات البَيَّ
يَة. يجب  حَدِّ ذاتِها. كما وتعطي كلُّ الخليقَةِ المجَدَ لله، كذلك �أي�ضاً الحيواناتُ البَّ
لجميع  الطبيعيَّة  البيئَة  على  الحفاظ  �ضمانُ  الأر�ض،  على  وكلاءَ  فتِنا  ب�صِ علينا، 
وعدمُ  المعَرفة  �إلى  الافتقارُ  )�أي  جَهلُنا  ت�سبَّبَ  فقد  فيها.  تزدَهِرَ  لكي  المخلوقات 
اتّ�ساعِ المعَرفةِ  الاهتمام( حتى الآن في فقدانِ عدَدٍ لا يُح�صى من الأنواع. ومع 

يمتلكُ كلُّ مخلوقٍ 
كرامَةً ونزاهَة 

بحُكم �أنَّ اللهَ خلقَه 
. ككائنٍ حَيٍّ
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المتاحَة اليوم، لي�س لدينا �أيُّ عذر في موا�صلة تلويثِ الُمحيطات، تدميِر الأرا�ضي 
ةِ الح�سّا�سَة التي تعتمد  طبة، الإفراطِ في ح�صادِ الأ�شجار �أو تدميِر النُظم البيئيَّ الرَّ

ة. عليها الحيوانات البّريَّ

الأخلاقيّاتُ البيئيَّة والنّا�س
الثقافة  تنف�صل  لا  بها.  يَحيَون  الذين  النّا�سَ  البيئةُ  نُ  تت�ضمَّ �سابقاً،  ذكرنا  كما 
وممارَ�ساتِنا  �سلوكيّاتِنا  من  كُلًا  تُعتَبَ  البيئِيّ.  الإطار  عن  والمجتمَعيَّة  الإن�سانيَّة 
النّا�سِ  تجاهَ  ةً  �أخلاقيَّ التزاماتٍ  نحمل  �أنّنا  وكما  �أخلاقيَّة.  ق�ضايا  البيئَةِ  حيالَ 
ة �أ�سمى تجاهَ الله، ف�إنّه علينا �أي�ضاً م�س�ؤوليّاتٌ �أخلاقيَّة  الآخرين والتزاماتٍ �أخلاقيَّ
مو�ضوعيَّة تجاه العناية بالبيئَة. �إنَّ �أداء هذه الواجبات الأخلاقيَّة ي�ؤدّي �إلى نتائج 
ووطنِنا  بيئتِنا  في  الله،  خليقةِ  في  الأخلاقيّ  ال�سّلوكُ  ي�ؤثر  وبالتّالي،  �إيجابيَّة، 
ال�صحّيَة  البيئَة  نوع  يحافظُ على  �إذ  مبا�شرة،  �أو غير  مبا�شرة  بطريقة  الم�شترك، 

الة اللّزمة لازدهار الإن�سان. والفعَّ

1. النمُوّ ال�سُكّانِّ والكثافة ال�سُكانيَّة
يتعلّقُ  فيما  مناق�شةً  الموا�ضيع  �أكثر  من  ال�سُكانيَّة  والكثافة  ال�سُكّانيُّ  النمُوُّ  يُعدُّ 
الأَرْ�ضَ«  وَامْلأوُا  وا  وَاكْثُُ »�أَثْمِرُوا  �أمراً:  الب�شََ  اللهُ  �أعطى  البيئيَّة.  بالا�ستدامة 
ملءَ  لنا  يتُركُ  فهو  لذلك  للأمر،  البيئيَّة  الت�أثيراتِ  يعالجُ  لا  فهذا   .١: ٢٨ تكوين 
الفراغات. هل هناك حَدٌّ لعدَدِ الأ�شخا�ص الذي يمكن للبيئة �أن تدعم �إحتياجاتهم؟ 
من �أين نح�صل على هذه المعلومات؟ هل يوجد �أنظمَة طبيعيَّة تقوم بالتوازُن ال�سُكانّي 
)مثل المجاعات، الَجفاف، الأمرا�ض(، وهل علينا قبولُ وظيفتها ك�آليّاتِ ت�سويَة؟ 
)يبدو �أنَّ للمجتمعاتِ المختلفة �أفكاراً مت�ضاربَة حول هذا المو�ضوع. حيث تعترفُ 
بع�ضُ المجتمَعات ب�أنَّ عدَدَ ال�سُكّانِ الكبير يُثل عبئاً على مواردِها وم�ساحتِها، لذا 
البع�ضُ  ي�شجّعُ  بينما  الأ�سَرة.  تنجبَهم  �أن  يمكن  الذينَ  الأطفال  عدَدِ  من  تُحدُّ  فهي 
الآخر الأ�سََ الكبيرة، على �سبيل المثال، ف�إنّ العدَدَ الأكبر من الأطفال في بع�ض 
الُمجتمعاتِ الرّيفيَّة يعني م�ساعدةً �أكثَر في العمَل في الأر�ض والحفاظ على المجتمع(. 
يُعَدُّ واحداً من �أكبر المو�ضوعات المتعلّقة ب�سكّان العالَ هو ما �إذا كانت الأر�ضُ 
قادرَةً على �إنتاج ما يكفي من الغذاء لإطعام �سكّانها الذين يتزايدون �سريعاً. ف�إذا 
كان الإنتاجُ الحاليُّ قليلًا، فهل يمكن ا�ستخدامُ طرُقٍ مختلفة لرفع م�ستويات الإنتاج 
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الأ�ساليبَ  لأنَّ  نظراً  وم�ستمِرّ؟  �آمِن  ب�شكلٍ 
تعقيداتٍ  على  تنطوي  قد  المختلفة  الزّراعيَّة 
التَّفكير  بيئيَّةٍ مختلفة، ف�إنَّ كلَّ بديلٍ يحتاجُ �إلى 
�أنَّ  الوا�ضح،  من  ولكن  كافية.  بعنايَةٍ  فيه 
كنَ اللائِقَ، المرََافِقَ  ازدهارَ ال�سُكّانِ يتطلّبُ ال�سَّ
هناك  ذلك.  �إلى  وما  الماء  الغذاءَ،  حيَّة،  ال�صِ
لتوفير  ال�سُبل  �أف�ضل  حول  حقيقيَّة  مناق�شاتٌ 
حين  المثال،  �سبيل  فعلى  الاحتياجات.  هذه 
الكثافةَ  �أنَّ  البع�ضُ  يعتقدُ  كن  بال�سَّ الأمرُ  يتعلّقُ 
من  تُحدُّ  ها  لأنَّ للبيئَة  �أف�ضل  العاليَة  ة  الح�ضَيَّ
ومع  تطويرُها.  يتعيَّ  التي  الأر�ض  م�ساحَةِ 
الَحة  ال�صَّ الأر�ضُ  ت�صبح  حيث  العُمرانّي،  حفَ  الزَّ الُمدن  من  العديدُ  ت�شهَدُ  ذلك، 
لإنتاج الغذاء عديَمةَ الفائدَة ب�سبَبِ هذه الأمور. وعليه، �إذا كان �إنتاجُ الغذاء عالميّاً 
ة للاحتفاظ بالأرا�ضي الزّراعيَّة  يمثل م�صدراً للقَلَق، فهل لا بُدَّ من �إعطاء الأولويَّ
الكثافةِ  على  الحفاظ  من  العالم  يتمكّنَ  �أن  الُممكن  من  كن؟  ال�سَّ عن  للغذاءِ  الممتازَة 
ا لا يكون ذلك مع �أ�ساليبِ حياتِنا الحاليَّة. ولكي يعي�شَ  ال�سُكانيَّة العاليَة، ولكن ربَّ
عدَدٌ �أكبر من النّا�س، قد ي�ضطَرُّ بع�ضُ الذين يُفرطون في الا�ستهلاكِ �إلى ا�ستهلاكٍ 

�أقلّ.
التي  الَحيَّة  الكائنات  ة، عدَدُ  ل خا�صَّ قدرَة تحمُّ الأر�ض  ةٍ على  بيئيَّ لكلِّ منطقةٍ 
عب  يُكن �أن تدعمَها مواردُ منطقةٍ ما دون حدوثِ تدهور بيئيّ. قد يكون من ال�صَّ
�إلى  الو�صولُ  يتمُّ  متى  وا�ضحاً  يكون  لكن  مُعيَّنة،  منطقةٍ  في  بط  بال�ضَّ هذا  تحديدُ 
بب�ساطة لا  ال�سُكان.  احتياجات  مواكبة  من  المتاحَة  المواردُ  تتمكّنَ  لن  عَةِ حين  ال�سِّ
ة، ولا  ةِ في جميع �أنحاءِ العالم �أن ت�ستمِرَّ بمواردِها الخا�صَّ يمكن للمناطقِ الح�ضَيَّ
الغذاء  على  للح�صول  الُمحيطَةِ  المناطقِ  على  ب�أخرى،  �أو  بطريقةٍ  تعتمِدَ،  �أن  بُدّ 
�إلى  الُمدُن  بع�ضُ  احتاجَت  �إذا  �أنّه  يبدو  �إلى ذلك. ومع ذلك،  والماء والطّاقة وما 
القيام بذلك، فعليهم �أي�ضاً الت�أكّدُ من �أنَّ المناطقَ التي ي�ستمدّون منها حاجتَهم لديها 
ما يكفي للحفاظ على بقائِها، �إذ يُعَدُّ �أمراً �ضارّاً �أن ن�أخذَ الكثير من الجيران لدرَجَة 

تركِهم مُعدَمين.
القادمَة  بالأجيال  ر  َ ال�ضَّ نلحِقَ  �أن  �أي�ضاً  يمكنُنا  ه  �أنَّ هنا  بالذّكر  الجدير  ومن 

�إعتباراً من نوفمبر ٢٠١٨ ، 
بلغ عدد �سكان العالم ٧،٧ مليار 

ن�سمة.
ومن المتوقع �أن ت�صل �إلى ٩ �أو 

١٠ مليارات بحلول منت�صف 
القرن
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ة  �إذا تركنا الأر�ضَ غيَر قادرة على تجديد نف�سِها، �إذا �أفرَغنا طبقاتِ المياهِ الَجوفيَّ
احِبِكَ  وا�ستنفدنا التربَة. ينبغي �أن ن�أخذ منها حاجاتِنا وحَ�سب. »�إِذَا دَخَلْتَ كَرْمَ �صَ
عَلْ. �إِذَا دَخَلْتَ زَرْعَ  فَكُلْ عِنَباً حَ�سَبَ �شَهْوَةِ نَفْ�سِكَ، �شَبْعَتَكَ. وَلكِنْ فِ وِعَائِكَ لَا تَْ
احِبِكَ.« تثنية  احِبِكَ فَاقْطِفْ �سَنَابِلَ بِيَدِكَ، وَلكِنْ مِنْجَلًا لَا تَرْفَعْ عَلَى زَرْعِ �صَ �صَ

يعني  هذا  الغنيَّة،  الدُوَل  حالة  في   .٢٥  -٢٤  :٢٣
نا لا بُدَّ �أن نفكّرَ مليّاً في تغيير �أنماط حياتنا لتخفيفِ  �أنَّ
ةً  م�س�ؤُوليَّ هذه  كانت  �إذا  ما  مناق�شَة  يمكنُنا  العِبْء. 
يجب  ولكن  ل،  الأوَّ المقَامِ  في  �سيا�سيَّة  �أم  ةً  �شَخ�صيَّ
ة.  لًا في حياتِنا الخا�صّ علينا على الأقلّ �أن نعالَجها �أوَّ
�إنتاج  وتقليل  الا�ستهلاك  تقليل  د  مُرَّ �إنَّ  بب�سَاطة، 
النّفايات له �آثارٌ حقيقيَّة ونافِعَة. هناك البع�ض، حولَ 
احتياجاتِهم  تلبيَة  حتى  ي�ستطيعون  لا  ن  ممَّ العالم، 

ا ينبغي. وعليه، يتَعيَّ  �أنّه هناك �آخرون ي�ستهلكون �أكثَر ممَّ الأ�سا�سيَّة، في حين 
على مَنْ هُم في الفئَةِ الأخيَرةِ تعديل ممار�ساتِهم.

ةِ ا�ستخدام الأر�ض، وتعتَبَُ بع�ضٌ من هذه  ة لكيفيَّ كما هناك �أي�ضاً �إعتبارَاتٌ هامَّ
المدََى  الا�ستدامَةِ على  �أجل  النَوعيَّة من  النَّاحيَة  �أف�ضلَ من غيرها من  الُممارَ�سات 
ة، ولا بُدَّ من تغيير  الطويل. عادة، يتطلَّبُ هذا فهماً دقيقاً لطبيعةِ الأر�ض الخا�صَّ
تظهَرُ  ما  نادراً  المختلفة.  للظروف  وفقاً  �آخر  �إلى  مكانٍ  الم�ستخدَمَة من  الأ�ساليب 
هلة والمثاليَّة في ممار�ساتِ ا�ستخدام الأر�ض، لكن في معظم الأحيان،  الُحلولُ ال�سَّ
منا�سبَة  الأرا�ضي  كلُّ  لي�ست  ذلك،  على  علاوة  والمثابرَة.  بَر  ال�صَّ الأمرُ  يتطلّبُ 
ة فهي  لإنتاج الغذاء �أو لرعايَةِ الَحيَوانات. يجب �أن نعتَنيَ بالأر�ض عنايَةً خا�صَّ

عَطيَّة من الله لكي نَ�ستخدِمَها، وكذلك الأجيالُ القادمَة لتلبيَةِ �إحتياجاتِها.
ثنا عن حدودِ الأر�ض بما يكفي حتى الآن، وعرَفنا �أنَّ لها حدوداً فيزيائيّةً.  تحدَّ
كانَ الذين  ثة �أن تدعَمَ ال�سُّ فلا يوجد حدود جديدة يمكن من خلالها للطّبيعَةِ غير الملوَّ
نا لدينا مواردُ محدودة، لذا علينا �أن  ع �إلى الأبد. نحن نعلم �أنَّ ون في التو�سُّ ي�ستمرُّ

بُل لا�ستخدامِها ل�صالحنا ول�صالح الأجيال القادمة.  نُحدّدَ �أف�ضلَ ال�سُّ

2. ظروفُ الَمعي�شَة والعَمَل
البيئيَّة.  للعواملِ  نتيجَةٌ  البُلدان هي  العديد من  المعي�شَةِ والعمَل في  �إنَّ ظروفَ 

�إنّ مجرّد تقليل 
الإ�ستهلاك 

وتقليل �إنتاج 
النفايات له �آثار 
حقيقيّة ونافعة.
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�إلى م�شاكل  نف�سُه  العملُ  ي�ؤدّيَ  �أن  ومع ذلك، يمكن 
�سبيل  فعلى  الحياة.  جودَة  تدهور  من  تَزيد  بيئيَّة 
المثال، يمكن �أن تكونَ مبيداتُ الآفات الم�ستخدَمة في 
تدميُر  يمكن  �أو  ال،  بالعمَّ ةً  �ضارَّ ة  التجاريَّ المزارع 
و�إزالة  ال�سّدود  �إن�شاءِ  خلال  من  الم�أهولة  المناطق 
ثُ النّاجُم عن  دُ التلوُّ الغابات. وفي �أماكن �أخرى، يولِّ

مجموعَةٍ من الأ�شخا�ص �أ�ضراراً لمجَموعَةٍ �أخرى.
العمَل  مكانِ  في  قَة  الُمطبَّ ةُ  الأخلاقيَّ المعاييُر  هي  ما 
هل  دُوَليّاً؟  المنتَجَاتِ  �شَحْنُ  فيها  يتمُّ  التي  ولة  الدَّ في 
�إنتاجٍ  عمَليّاتِ  بوا�سطَةِ  �أنُتِجَت  التي  الُمنتَجَات  ن�تَشي 
يتمتَّعون  لا  الذين  ال  بالعمَّ ر  ال�ضََ �إلحاقِ  في  ت�سبَّبَت 
من  غيرها  �أو  ة  ال�سَامَّ الكيميائيَّة  الموادّ  من  بالحمايَة 
ما  غالباً  العالميّ،  اقت�صادنا  في  الخطيَرة؟  الممار�سات 
الم�ستهلكين  �أنَّ  والُم�ستهلِك  الُمنتِج  بين  ما  بالفَ�صل  د  يُق�صَ
المعَي�شيَّة  الظروف  عن  �شَيءٍ  �أيَّ  يعرفون  ما  نادراً 
لامة  ةِ وال�سَّ حَّ للمُنتِجين. يمكن �أن تختلفَ معاييُر ال�صِ

ل  على نطاق وا�سع في جميع �أنحاءِ العالم )على �سبيل المثال، مُ�ستهلكو العالَ الأوَّ
عبِ تتبُّع ما  مقابل مُنتِجِي العالَ الثالث(. كلَّما طالت �سل�سلةُ التَّوريد، كان منَ ال�صَّ

يَحدُث في كلّ مرحلة.
ةٌ مُتعلّقة ب�أيّ معايير تُطبَّق على ال�شّكات الُمتعدّدةِ  ةٌ هامَّ هناك مخاوفُ �أخلاقيَّ
ةِ لدَولةٍ �أخرى  الجن�سيّات. يمكن �أن يَ�سمَحَ التعوي�ضُ القليلُ تحت ال�سُلطاتِ الق�ضائيَّ
مُفيدٌ  الم�ساهَمَة فيما هو  �إلى  �أكبر دون الا�ضطرار  كاتِ بالح�صول على ربحٍ  لل�شَّ
�إنتاجُها بثمنٍ  مُنتجاتٍ تمَّ  ل على  �إذا كانت �شَكةٌ ما في دَولةٍ غنيَّة تح�صَ للعُمّال. 
و�إجراءَاتِ  العمَل،  مكانِ  في  جودَة  الأقلّ  اللّوائح  ب�سبَبِ  فقير،  بلدٍ  في  بخ�س 
ُ على ال�شّكاتِ �أن تعمَلَ وفقاً لقوانين دولتِها،  لامة الأقلّ �شمولًا، فهل يتَعيَّ ال�سَّ
المحَليَّة  الخياراتِ  �إطار  في  النّا�سُ  بها  يعمل  التي  الظّروف  تح�سيُن  يتمُّ  وبالتالي 
ا  نَة قليلًا عمَّ كات �أماكنَ عمَل مح�سَّ مُ العديدُ من ال�شَّ الأخرى المتوفّرَة لديها؟  �ستقدِّ
الأمّ  دولتِهِم  معايير  تطبيق  في  راغبين  غيُر  لكنَّهم  المحليّون،  العُمّالُ  عليه  اعتاد 
غبَةِ في العمَل دوَليّاً هو العمَالة  في �أماكن العَمَل. وال�سّببُ يكمنُ بالكامل وراءَ الرَّ

�إذا �أرَدنا 
الاهتمامَ 

بجيرانِنا في 
جميعِ �أنحاءِ 

العالَ، ف�سيكونُ 
منَ الُمفيدِ لنا 

التَّفكير في 
ةِ م�ساعدَةِ   كيفيَّ

م�شترياتِنا 
ةِ في  اليوميَّ

تح�سيِن حياتِهِم.
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ال�شّكات،  القرار في هذه  �إذا كان الم�ؤمنون ي�شغلون منا�صبَ �صنع  ة.  خي�صَ الرَّ
ال درجَةً �إلى �أعلى بينما ال�شّكات  دُ رفعِ م�ستوى العمَّ فهل من المقبولِ �أخلاقيّاً مُرَّ
�أنّه غالباً  �أرباحاً كبيَرة؟ لُح�سْنِ الَحظّ، لدى الم�ستهلكين خيارات، مع العِلم  تتلقى 
عَت )التجارَةُ العادلة( �شروطاً  ن هذه الخيارات اعتباراتٍ ماليَّة. قد و�ضَ ما تتَ�ضمَّ
مانِ ح�صول الأ�شخا�ص على رواتب عادلة مقابل عمَلِهِم في  للتَّعيينات بهدَفِ �ضَ
يطرَة  اتُ الزّراعيَّة والحرَفيَّة في منح العمّال ال�سَّ ال�سّوقِ العالميَّة. فقد بد�أت التّعاونيَّ
والرّبح مبا�شَةً. �إذا �أردنا الاهتمام بجيراننا في جميع �أنحاءِ العالم، ف�سيكون من 

ةِ م�ساعدة م�شتَرياتِنا اليوميَّة في تح�سيِن حياتِهم. المفيدِ لنا التفكيُر في كيفيَّ

3. التّكنولوجْيا
ةِ في عالِمنا، على  لقد �ساعَدَتنا التّكنولوجيا في التغلُّبِ على العديدِ من �آثار الَخطيَّ
و�إي�صالُ  عالميّاً  الم�ساعدات  تقديُم  منها،  والوقايَة  الأمرا�ض  معالَجةُ  المثال،  �سبيل 
الإنجيل �إلى المجموعات التي لم ي�صلْ �إليها من قبل، وما �إلى ذلك. ولكنَّها �أي�ضاً 
نَتْ �أولئك الذين لديهم المعَرفَة والموَارد ليمار�سوا الهَيمَنَة على الآخرين وعلى  مكَّ
التَّعليمات  هي  ما  البيئَة،  مثل  ةٍ  ب�شَيَّ غير  بكياناتٍ  الأمرُ  يتَعلّقُ  حين  الخليقة. 

؟  ف�سِ العَقلانِّ بطِ النَّ اللّزمَة لوَ�ضعِ حدودٍ للت�سلّطِ على البيئَة وخَلقِ �ضَ
ت عليها  �سمَحَت لنا التكنولوجيا بطرُقٍ عديدَةٍ �أن نتجاهلَ قيودَ الطّبيعة، وفرَ�ضَ
مُوّ اللّمحدود. �إذا تمكنّا من حَلِّ الم�شكلاتِ المتعلّقَةِ بكيفيّةِ تحقيقِ �شَيْءٍ  مفهومَنا للنُّ
ما، فغالباً ما نتوَقّفُ عن التَ�سا�ؤلُ »كيفَ �سنَفعلُ ذلك؟«، و«هل يجبُ علينا فِعلُ 
ذلك؟«  لقد تجاوَزْنا الُحدودَ الطبيعيَّة من خلال بذلِ المزيد من الُجهد التّكنولوجيّ 
ه مُثقَّل بالأعباء(، ف�إنَّ  ا لأنَّ فيها. وعليه، �إذا لم يُنتِجْ حَقلُ المزارع �إنتاجاً كافياً )ربَّ
ة، وعدَم الاهتمام ب��شأن جميع  الَحلَّ التقليديَّ هو �إ�ضافةُ المزَيد من الأ�سمِدَة الكيماويَّ
قيقة  الم�شاكل الأخرى التي تدِلُّ على ا�ستنفاد التربَة، مثل فقدانِ الكائناتِ الَحيّة الدَّ

ون�ضوبِ الُمغذّياتِ وما �إلى ذلك. 
التكيّف،  الطبيعيَّة تمتلكُ المرونة والقدرَة على  الأنظمَةَ  �أنَّ  حِ تماماً  الوا�ضِ من 
غاباتُ  تُخفّفُ  المثال،  �سبيل  على  الإن�سان.  نع  �صُ من  التي  بالأنظمَة  مقارنةً 
في  �سيب  والتَّ والتَعريَة  والَجزْر  المدَِّ  تدمير  من  الكبيَرة  ال�سّاحليَّة  المانجروف 
ة تُنتج من  ة، وهي �أنظمَةٌ حَيَّ المجَاري المائيَّة. فهي لا تحتاجُ �إلى �أي �صيانَةٍ ب�شَيَّ
ة لإن�شاءِ  تلقاءِ نف�سِها وتوفّرُ البيئَة الطبيعيَّة للكائنات الأخرى. �إنَّ المحاولاتِ الب�شَيَّ
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�أنظمَةٍ لديها الوظيفةُ عينُها تكون مُكلفَةً للغاية وتتطلّبُ هندَ�سَة مكثّفَة و�صيانة طويلة 
المدى. �إنَّ �أ�شجارَ المانجروف تتميّزُ ب�أناقةٍ وب�ساطةٍ �شاملة مقارنة بجُهودِنا الكبيَرة.
على  القائمة  للحياة  �أنماطاً  ةُ  التكنولوجيَّ الُمنتجاتُ  تخلقُها  التي  الأنظمَةُ  تَفر�ضُ 
مجتمعاتِ  في  دود،  ال�سُّ بناءُ  منيّاً  �ضِ يُ�شيُر  حيثُ  ينتجونَها،  الذين  �أولئك  منفعَةِ 
ى  يتَحدَّ حَياةٍ  نَمطِ  �إلى  الفي�ضانات،  من  لحمايتِها  كندا  في  ال�شِماليَّة  الأولى  ةِ  الأمَّ
ي. قد يُجادل الكثيرون ب�أنَّ هذه  التَ�ضادِّ ةً للتوازن  �أولويَّ البيئَةَ الطبيعيَّة ويُعطي 
لات تتعارَ�ضُ مع طريقةِ حَياةِ الثقافةِ التي يهدفون �إلى خدمَتِها، فقد �أنتَجَت  التدخُّ
ةِ  الأمَّ اتِ  مَميَّ مُتمَعاتِ  من  نوعاً  بها  المرتبطَة  والتكنولوجيا  الإ�سكان  �أنظمَةُ 
ناديق، وبنيَةٍ تحتيّةٍ  ةٍ ومنازل تُ�شبهُ ال�صّ الأولى التي نراها اليَوم، مع �شوارع �شبكيَّ

ةِ للمُجتمَعات. غير منا�سبة للمناخِ �أو القدرَةِ الإقت�صاديَّ
يتعَلَّقُ  فيما  الأخلاقيَّة  الثقافيّة  النَّماذج  تعزيزُ  ةً  �إ�ستمراريَّ الأكثر  من  �سيكون 
بالبيئَة، وا�ستخدام التّكنولوجيا باعتبارها �أدواتٍ لتحقيق ذلك. في الوقت الرّاهن، 
نا تحت رَحمَةِ ما تُنتِجُهُ  نحنُ نعملُ في كثيٍر من الأحيان في اتّلااهِ الُمعاك�س ويبدو �أنَّ
عَمَلٍ  مَ�سَارُ  ه  �أنَّ �إليه على  دُ م�صيَرنا دون وَعيٍ، وننظُرُ  التّكنولوجيا. فنحن نحدِّ

ولي�س لكونِهِ خياراً متاحاً. 

4. الثّقافَة
البيئيَّة.  الق�ضايا  مع  نتعامل  عندما  المحليَّة  للثَقافاتِ  مُنتَبهين  نكونَ  �أن  الهامّ  من 
عالٍَ  وخلقُ  الثَقافات،  على  مت�ساوٍ  ت�أثيٌر  ةِ  الا�ستهلاكيَّ للنَّزعَةِ  يكون  �أن  يمكن 
بها.  المحيطة  البيئَةِ  من  �أ�سا�ساً  لَت  ت�شكَّ الواقع  في  الثقافات  بينما  متَ�شابِه،  افترا�ضيٍّ 
بيننا وبين  للتَّوفيق  تَعلّمناها  التي  ة  الَخا�صَّ الطُرُق  رَت من خلال  تطوَّ قد  فالثَقافاتُ 
ة  دَة بوا�سطة الثَقافات الخا�صَّ باقي المخَلوقات من حولنا. عُرفَتِ البيئاتُ المحََليَّة المحدَّ
ع �أن يَهتَمَّ النّا�س �أكثَر  نفيذ. فمن الُمتوَقَّ عَت فيه الف�ضائلُ مو�ضعَ التَّ بالمكان الذي وُ�ضِ

بالمكان الذي له معنى ثقافيٍّ بالنّ�سبةِ �إليهم.
ذلك  الثَقافات، بما في  التي تمتلكُها  الأ�سا�سيَّة  الاعتبارات  فَهمُ  �أي�ضاً  الهامّ  من 
بالم�صادر  الإ�ستعانَةِ  الى  المجتمعاتِ  بع�ضُ  تلج�أ  بينما  بيئتِها.  تجاهَ  الفرد،  ثقافة 
الخارجيَّة للتَعامُل مع جميعِ مخلّفاتها )مثل النّفايات البلا�ستيكيَّة والإلكترونيَّة التي 
مُبا�شرةً على  تعتمد  التي  الأخرى  المجتمعاتِ  �إنَّ  الأخرى(.  الأقطارِ  �إلى  تُ�شحَن 
الأر�ض تحتاجُ �إلى الحفاظ على �سلامَةِ بيئتِها من �أجل موا�صلة ثقافتِها ورعايتِها 
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عَديدَة  مجتمَعاتٌ  هناك  حيحَة.  �صَ ب�صورَةٍ  للأر�ض 
تتمَكّنَ  حتى  �أرا�ضيها  تَركِ  على  تُبَُ  العالم  حولَ 
ويتمُّ  ا�ستخدامِها.  من  الجن�سيّاتِ  المتعدّدةُ  ال�شّكاتُ 
�أي�ضاً التخلّ�صُ من الغابات المطَيَرة من �أجل الزّراعة 
الأنهار  �ضفافِ  على  دود  ال�سُّ تُبنى  كما  عي،  الرَّ �أو 
�أولئك  �أنّ  الأ�صليّين. في حين  ال�سُكّان  قُرى  فتَغرَقَ 
في  هم  منها  ويعتا�شون  بالأر�ض  يهتمّون  الذين 
تُعتَبَ  التي  البيئيَّة  التَفا�صيل  ر�ؤيَةِ  من  نُهُم  يمكِّ وَ�ضعٍ 

ة لثقافتِهم ومَعي�شَتِهم، ف�إنَّ �أولئك الذين ي�ستخدِمون الأر�ضَ فقط لأغرا�ضِ  حيَويَّ
نتّفقُ مع  نحن  معها.  المتعار�ض  الثقافيَّ  �إطارَهم  عليها  يفر�ضون  هم  الا�ستخراج 
وَقلَّ  �أف�ضلَ  بقيَتْ  ةً،  وم�ستقرَّ ةً  مَحليَّ الثقافَةُ  كانت  »كلّما  قال:  حين  بيري  ويندل 

جُل الذي يمتلكُ �آلة وثقافةً غيَر ملائمَتَين هو وَبَاء«.10 رُ. لكنَّ الرَّ َ ال�ضَّ
ولي�س  ةِ  المحََلّيَّ الثَقافةِ  �إطارِ  الَحياة في  بجودَة  المتعلّقةِ  التوقّعاتِ  فَهمُ  �أي�ضاً  يجبُ 
ها عليها من الخارج. من الم�ستحيل �أن يكونَ الجميعُ )على م�ستوى العالم( في  فر�ضُ
م�ستوى مَعي�شَةِ �أميركا ال�شِماليَّة التي تُ�شكّلُ عاداتُ الا�ستهلاك والهَدر فيها جزْءاً لا 
ا �إذا كان هذا م�ستوىً مَعي�شيّاً جيّداً يجب  يتَجَزّ�أ من ثقافتِهم. ربّا يجدُرُ التَ�سَا�ؤلُ عمَّ
المنفعَة ومعالجتُها �ضمن  الأخذُ بمبادئ  الأف�ضل  �إليه؟ من  ي�سعوا  �أن  الَجميع  على 
ة تُثّل  الو�سائل الملائمَة ثقافيّاً. على �سبيل المثال، �إذا كانت �إدارَة النّفاياتِ الب�شَيَّ
ف  ، فلن يكون من المنطقيّ �إن�شاءُ م�ستوعب لل�صَّ م�شكلةً في مجتمَعٍ ريفيٍّ �أفريقيٍّ
ال�صحّي مع مراحي�ض دافقة في كلّ منزل. وعوَ�ضاً عن ذلك ، ف�إنَّ مراحي�ضَ 
ةِ �إدارتِها بمرور الوقت �سيكون حَلًا �أكثَر  ة والتَّعليم حول كيفيَّ ال�سّمادِ اللّمركزيَّ
اً �أي�ضاً حين ي�أتي �شخ�صٌ �أجنبيٌّ في بعثة،  ّ ملاءَمَة. كما يُكن �أن يكون �أمراً م�ضِ
زٍ بكلِّ و�سائل الرّاحة التي تمتلكُها دولتُه الأمّ في و�سط ه�ؤلاء  هَّ ويُقيمُ في مع�سكرٍ مَُ
الذين لديهم م�ستوى �أقلّ بكثير. يمكن �أن يَخلقَ هذا بيئةً من الطّمَع، بالإ�ضافة �إلى 
وَ�ضعِ مثالٍ غير واقعيٍّ ي�سعى ال�سُكّانُ المحَليُّونَ �إلى تَقِيقِه. على �سبيل المثال، �إذا 
للمكانَةِ  �أن يكون رَمزاً  امتلكَ �شَخ�صٌ من الغربِ �سقفاً معدنيّاً في منزله، فيُمكن 
العاليَةِ بالنّ�سبةِ �إلى ال�سُكّانِ المحََليّين، ويَجعلَهُم يجاهدون لتَوفير ما يكفي من الماَل 
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ع �أن  من الُمتوقَّ
يَهتَمَّ النّا�سُ �أكثر 

بالمكَانِ الذي 
له معنىً ثقافيٌّ 
بالنّ�سبةِ �إليهم.
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اءِ واحدٍ. وهذا يُكن �أن يكونَ له الأ�سبَقيَّة على  ل�شَِ
�سعياً  ويكون  حَياتِهم،  في  الأخرى  الاحتياجاتِ 

وريٍّ لأموالِهم. وا�ستخداماً غيَر �ضَ
�إلى  ةً  �أجنبيَّ م�ساعداتٍ  ةُ  الغربيَّ الدّوَلُ  تُر�سلُ  حين 
ةِ  بنوعيَّ التوقّعُ  ي�أتي  ما  فغالباً  الثالث،  العالم  دُوَل 
الغرب،  لقيَم  وفقاً  يحتاجونها  التي  الم�ساعدات 
بينما  للتَغليف.  كبرى  ةً  �أهميَّ �إعطائِهم  �إلى  بالإ�ضافة 
التَحتيَّة لإدارَةِ  البُنيَة  وَلِ لا تمتلك  الدُّ العديدُ من هذه 
ةِ النّفايَاتِ التي ت�ستَوردُها، والتي يَنتَهي  كميّةِ ونوعيَّ
ثِ  التلوُّ من  المزيد  في  بالتَ�سبُّب  ذلك  بعد  الحالُ  بها 
ثُ مياهِ  وجميع المَ�شاكل التي ترافقُها، بما في ذلك تلوُّ
ةُ النَظَر �إلى الإطار  وْلةِ التي تُر�سل الم�ساعدَةَ م�س�ؤوليَّ ب. تقعُ على عاتقِ الدَّ ْ ال�شُّ

فاً مدرو�ساً. فُ ت�صرُّ الثقافيِّ لأولئك الذين ت�ساعدُهم وعليها الت�صرُّ

اد 5. الإقت�صَ
دَ تَعظيمِ الأرباح، بل هو �إدارَةٌ دقيقةٌ للمواردِ  �إنَّ الاقت�صادَ الَحقيقيَّ لي�س مجرَّ
�أنّ  وبما  الواقع.  ها  يفر�ضُ التي  الحدود  وفَهمَ  النَّف�س  �ضبطَ  تتطَلَّبُ  التي  المتاحَةِ 
الأمانة  من  جزءٌ  هي  التي  مواردَه  ن�ستخدم  جميعاً  فنحن  ب،  للرَّ ملكٌ  الأر�ض 
القائم  الاقت�صادُ  ي�ؤدّي  عندما  الم�شتَركة.  م�صلحتِنا  �أجل  من  لنا  الُمقدّمة  الم�شتَركة 
ة.  �شُ الإدارَة المت�أنّيَة والم�صلحة العامَّ على الرّبحِ الى ا�ستخدام المواردِ فبذلك تتهَمَّ
وَافع ال�شَخ�صيَّة.  فيمكن �أن يكون هناك ا�ضطراباتٌ �إجتماعيَّة ب�سبب تعارُ�ض الدَّ
�إدارةِ المواردِ ب�شكلٍ دقيقٍ  لعدَمِ  العالم، كيف يُكن  ة وحولَ  المرََّ كما ر�أينا، هذه 
�أنّنا نمتلكُ  نتواجَهُ مع حقيقةِ  المجَاعَة. وحين  �أو  الجفاف  مثل  �أمور  �إلى  تقودَ  �أن 
ة  ديدَة الب�شَيَّ بدائلَ قليلةً لتجعلنا على قيدِ الحياة، يمكن �أن تدفعَ الحاجَةُ المادّيَةُ ال�شَّ
يقوموا  �أن  اليائِ�سين  للأ�شخا�ص  يُكن  كما  والعُنف،  مَع  والطَّ لم  الظُّ �إلى  الخاطئَة 

ب�أ�شياء يائ�سَة.
يمكن  العالم.  من  كثيَرةٍ  بقاعٍ  في  الغائِبين  الُملّاكِ  ةَ  ق�ضيَّ �أي�ضاً  نواجهُ  نحن 
يت�سبّب في  ا  المواردَ من منطقةٍ ما، ممَّ ت�ستخرجَ  �أن  دِة الجن�سيّات  المتعدِّ كاتِ  لل�شَّ
في  الأثرياءُ  التَنفيذيّون  الُمديرون  يَعي�شُ  قد  حين  في  كبيَرة،  محليَّة  بيئيَّة  �أ�ضرار 

يجبُ �أي�ضاً فَهمُ 
التوقّعاتِ المتَعلّقة 

بجودَةِ الَحياة 
في �إطارِ الثقافةِ 

ةِ ولي�س  المحََليَّ
ها عليها  فر�ضُ
من الخارج.
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مار مُطلقاً. كيف  �أماكنَ �أخرى ولا يواجهون هذا الدَّ
الأخير  هذا  يُغرقُه  حين  جارَه  يحبَّ  �أن  للمَرء  يمكن 
�أولئك  فعلى  ما؟  �سَدٍّ  بناء  جرّاء  مياهٍ  بفي�ضان  حرفيّاً 
الذين ي�ستخدمون الموارد البيئيَّة الم�شتَركة �أن يتحمّلوا 
لها،  لا�ستخدامِهم  والاجتماعيَّة  ة  الاقت�صاديَّ التكاليفَ 
ولي�س �أولئكَ الذين يُ�صادفُ وجودُهم في ذلك المكان. 
في  توازن  �إلى  ي�ؤدّي  ليمَ  ال�سَّ الاقت�صادَ  ف�إنَّ  وعليه، 

الَحياة لجميع الذين يت�أثَّرون نتيجَةً للأعمالِ البيئيَّة.
تنظُرُ  ليم  ال�سَّ الاقت�صاد  وم�صادر  و�سائلَ  �إنَّ 
ةِ �إدارة  ةٍ �إلى النّظام، وذلك بهدَف تحديد كيفيَّ ب�شُموليَّ
ريقة الأف�ضل. يجبُ �أن ندَعَ النّعمَةَ التي  الأ�شياء بالطَّ
ةِ  عَطيَّ �أو  الفداء  ةِ  عَطيَّ خلال  من  كان  �إن  تلقّيناها، 
ةِ مَنحِنا لهذِه  العالم الطبيعيّ، فتَظهَرَ بو�ضوح في كيفيَّ
الم�سيحيَّة  ةُ  وحيَّ الرُّ تُ�شجّعُ  وللخَليقة.  للآخرين  النّعمَة 

نعي�شَ بَمحبَّة مع جيراننا، و�أن  �أن  على الاعتدال والقدرة على الاكتفاء. يجب 
جميعاً.  عليها  نعتمدُ  التي  الم�شتَركة  الأر�ضِ  على  والوكالة  الرّعاية  ثقافة  يَ  ننمِّ

فالإقت�صادُ العامل الُمراعي ل�شُ�ؤون البيئَة ي�ساعد على �ضمان ذلك.

الخاتَمة
غم من ا�ستبعادِنا في الكثير من الأحيان عن المناق�شاتِ في الأخلاقِ    على الرُّ
نا نملكُ تفوي�ضاً كتابيّاً وا�ضحاً للعناية بالعالم الذي مَنحَنا �إيّاهُ الله،  المَ�سيحيَّة، �إلّا �أنَّ
ة �إيجابيَّة لرعاية الخليقة. لا بُدَّ �أن نُ�شيَر �أي�ضاً �إلى �أنَّ ممار�سَة  ولدينا �أخلاقٌ مَ�سيحيَّ
الأخلاقيّاتِ البيئيَّة مفيدة لنا وت�ساعِدُ في خَلق �شخ�صيَّة فا�ضلة. عندما نُفكّرُ مليّاً في 
والَخارجيّ.  الدّاخليِّ  عالِمنا  بين  ان�سجامٍ  خَلقِ  على  نعمَلُ  نا  ف�إنَّ حولنا،  من  العالم 
ة في العالم.  ةِ بالإ�ضافة �إلى حياتِنا الج�سَديَّ وحيَّ فنَحنُ نعمل على تطوير حياتِنا الرُّ
حَقيقيَّة تجاه  �سنقدّمُ رعايَةً  الذي يحفظُنا فكيفَ  العالم  الرّعايَةَ تجاهَ  �إذا لم نمار�سِ 
الأ�شخا�ص الذين يحفظُهم العالم؟ �إذا �أردنا �أن نحِبَّ جارَنا، فلا يمكنُنا �أن ن�ستخدِمَ 

الَجهلَ كعُذر لنا.
ت�ؤثّرُ على  �أي�ضاً  للذّات، وهي  تتطلَّب جهداً و�ضبطاً  ةٍ  �أخلاقيَّ �إنَّ كلَّ ممار�سَةٍ 

يجبُ �أن 
ةٍ  نعي�شَ بَمحَبَّ
مع جيرانِنا، 

يَ  و�أن ننمِّ
عايَة  ثقافةَ الرِّ

والوكالة 
على الأر�ضِ 
الم�شتَركة التي 

نعتمِدُ عليها 
جَميعاً.
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�إلى  ينتمي  ه  �أنَّ حقاً  وندركُ  حولنا  من  العالم  �إلى  ننظرُ  فعندما  اليوميَّة.  قراراتنا 
 ، ثمَّ ومن  البيئَة.  تجاه  اتِنا  و�سلوكيَّ حياتنا  �أنماط  �صُ  نتفحَّ �سيجعلنا  فذلك  بّ،  الرَّ
الحة التي منحَنا اللهُ �إيّاها  ي�صبحُ العي�شُ باعتبارنا وكلاءَ �صالحين على الأر�ض ال�صَّ

�أمراً �أ�سا�سيّاً لَحياةٍ فا�ضلة.
التي  الأ�سباب  من  العديدُ  هناك  ذكَرْنا،  كما 
تحثُّ الم�ؤمنين على وجوبِ الاعتناء بالعالم الذي 
هو  ةِ  الخا�صَّ الأ�سبابِ  من  واحداً  ف�إنَّ  الله.  خلقَه 
المحوَرُ  هو  والم�سيحُ  الم�سيح،  يُحبّون  الم�ؤمنين  �أنَّ 
�صانعُه  �أي�ضاً  وهو  المخلوق،  للنّظام  الرّئي�سيُّ 

وحافظُه.

اللهِ،  عِنْدَ  كَانَ  وَالْكَلِمَةُ  الْكَلِمَةُ،  كَانَ  الْبَدْءِ  فِ 
وَكَانَ الْكَلِمَةُ اللهَ. هذَا كَانَ فِ الْبَدْءِ عِنْدَ اللهِ. 
ا  مَِّ �شَيْءٌ  يَكُنْ  لَْ  هِ  وَبِغَيِْ كَانَ،  بِهِ  �شَيْءٍ  كُلُّ 

كَانَ. يوحنا ١: ١-٣. 

: مَا  هُ فِيهِ خُلِقَ الْكُلُّ ورَةُ اللهِ غَيِْ الْنَْظُورِ، بِكْرُ كُلِّ خَلِيقَةٍ. فَ�إنَِّ الَّذِي هُوَ �صُ
مَاوَاتِ وَمَا عَلىَ الأرَْ�ضِ، مَا يُرَى وَمَا لَا يُرَى، �سَوَاءٌ كَانَ عُرُو�شاً  في ال�سَّ
مْ رِيَا�سَاتٍ �أمَْ �سَلَاطِيَن. الْكُلُّ بِهِ وَلَهُ قَدْ خُلِقَ.  الَّذِي هُوَ قَبْلَ كُلِّ  �أمَْ �سِيَادَاتٍ �أَ

. كولو�سي ١: ١٥- ١٧. �شَيْءٍ، وَفِيهِ يَقُومُ الْكُلُّ

 الَلهُ، بَعْدَ مَا كَلَّمَ الآبَاءَ بِالأنَْبِيَاءِ قَدِيماً، بِ�أنَْوَاعٍ وَطُرُق كَثِيَرةٍ، كَلَّمَنَا فِ هذِهِ 
بِهِ �أيَْ�ضاً عَمِلَ  امِ الأخَِيَرةِ فِ ابْنِهِ، الَّذِي جَعَلهَُ وَارِثاً لِكُلِّ �شَيْءٍ، الَّذِي  الأيََّ
الأَ�شْيَاءِ  كُلَّ  وَحَامِلٌ  جَوْهَرِهِ،  وَرَ�سْمُ  دِهِ،  مَْ بَهَاءُ  وَهُوَ  الَّذِي،  الْعَالَيَِن، 
يِن الْعَظَمَةِ  طَايَانَا، جَلَ�سَ فِ يَِ بِنَفْ�سِهِ تَطْهِيراً لَِ نَعَ  بَعْدَ مَا �صَ بِكَلِمَةِ قُدْرَتِهِ، 

فِ الأعََالِ. عبرانيين ١: ١-٣.

ه ذو قيمَةٍ بالنّ�سبة �إليه. ولكونِنا  تثبتُ حقيقةُ �أنَّ اللهَ خلقَ العالم ويحافظُ عليه �أنَّ
رُها. �إذا لم يكن هناك �أيُّ �شَيءٍ  تابِعِين للم�سيح، يجب علينا تقديرُ الأ�شياء التي يقدِّ
�آخر يجعلنا نهتمُّ بالبيئَةِ فبالت�أكيد مَحبَّة الم�سيح تفر�ضُ علينا ذلك. لم يكن اللهُ بحاجةٍ 

�إذا لم نمار�سِ 
الرّعايَةَ تجاهَ 

العالم الذي يحفظُنا 
فكيف �سنقدّمُ 

رعايَةً حقيقيَّة تجاهَ 
الأ�شخا�ص الذين 

يَحفظُهُم العالم؟
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ة لتكونَ وطنَنا. فالعالَُ لي�س  �إلى خَلقِ �أيِّ �شَيْءٍ، لكنَّه اختارَ �أن يَخلقَ بيئَةً جَ�سَديَّ
يُديروا  �أن  المَ�سيحَ يريد من وكلائِه  �أنَّ  للمَ�سيح. وهذا هو يقينُنا  مُلكٌ  ملكَنا بل هو 

مُتلكاتِهِ جيّداً ويَعتَنوا بها.
ه �أي�ضاً مُرّرُه وفاديه. وعلى  لا يُعتَبَُ المَ�سيح خالقَ وحافظَ العالم وحَ�سب، لكنَّ
ة، ف�إنّها في يومٍ ما �ستُعتَقُ وتختَبُر الكمال،  غم من �أنَّ الخليقَةَ تئنُّ في العبوديَّ الرُّ
مَانِ  الزَّ �آلَامَ  نَّ  �أَ حْ�سِبُ  �أَ »فَ�إِنِّ  بول�س:  يكتب  الله.  �أبناء  فداء  في  �ست�شاركُ  لأنّها 
عُ ا�سْتِعْلَانَ  لِيقَةِ يَتَوَقَّ ِ لَا تُقَا�سُ بِالْجَْدِ الْعَتِيدِ �أَنْ يُ�سْتَعْلَنَ فِينَا. لأَنَّ انْتِظَارَ الَْ ا�ضِ الَْ
عَهَا عَلَى  ذِي �أَخْ�ضَ جْلِ الَّ لِيقَةُ لِلْبُطْلِ   لَيْ�سَ طَوْعاً، بَلْ مِنْ �أَ عَتِ الَْ خْ�ضِ �أَبْنَاءِ اللهِ. �إِذْ �أُ
�أَوْلَادِ  دِ  مَْ ةِ  يَّ حُرِّ لَ  �إِ الْفَ�سَادِ  ةِ  عُبُودِيَّ مِنْ  �سَتُعْتَقُ  �أَيْ�ضاً  نَفْ�سَهَا  لِيقَةَ  الَْ �أَنَّ  جَاءِ.  الرَّ

اللهِ.« رومية ٨: ١٨- ٢١.
ةٍ وروحيَّة مَيدَة. فلن  ة في �سِفر الرّ�ؤيا ذاتَ طبيعَةٍ ج�سَديَّ �ؤيةُ الأخرويَّ تُعَدُّ الرُّ

ة. يكون بيتُنا الأبدِيُّ في عالٍَ �أثيريٍّ روحيّ، و�إنّا في بيئَةٍ مادّيَّ
ربّا لا �شَيءَ يُثبتُ �صلاحَ العالَِ المادّيِّ �أكثر من 
الموَت.  من  بجَ�سَدِه  قامَ  فهو  الم�سيح،  ي�سوع  قيامة 
�إلى  يّاً  مادِّ ج�سَداً  الم�سيحُ  �أخذَ  لقد  ذلك،  �إلى  بالإ�ضافة 
في  �سنلب�سُ  �إذ  �أي�ضاً،  نحن  �سن�أخذ  وكذلك  الأبَد، 
د  جَّ دَةً و�سنعي�ش في عالم مادّيٍّ مَُ الم�ستقبل �أج�ساداً مَمجَّ
الذي هو مَ�سكنُ البّر. �ستزول �إلى الأبَد جميعُ الآثار 
ة  والَج�سَديَّ والعاطفيَّة  والعَقليَّة  والأخلاقيَّة  الرّوحيَّة 
هناكَ  يكونَ  لن  والَخطيَّة.  اللّعنَةُ  فيها  ت�سبَّبت  التي 

ماوات الَجديدَة  لة لل�سَّ فاتِ المت�أ�صّ ، بل �سن�أخذ ال�صّ �ضَررٌ �أو ا�ستِغلالٌ �أو ف�سَادٌ بيئِيٌّ
�إثماراً  و�أكثر  جمالًا  �أكثَر  البيئَة  �ست�صير  الله.  لمجَدِ  فالكلُّ  الَجديدَة،  والأر�ض 
و�إر�ضاءً مّما يمكن �أن نتخيّلَه، و�ست�ستمِرُّ على هذا النَّحو �إلى الأبد. عندما نكون 
احَةَ على حَدِّ �سَوَاء. لكنَّ الأكثَر من ذلك،  هناك، في تلك البيئَة، �سنجدُ العمَلَ والرَّ
نا نَحيا في ح�ضورِهِ. وبعد  ه �سنكونُ مع خالقِنا وفادينا الذي �سيمنَحُنا الفرَحَ لأنَّ �أنَّ

ةِ الأولى، �سنبد�أ في فَهم حَقيقةِ ما يَعنيهِ �أنَّ الأبرارَ �سيُزهِرون. ذلك، وللمَرَّ

لكونِنا تابِعِين 
للمَ�سيح، يجبُ 

علينا تقديرُ 
الأ�شياء التي 

رُها. يقدِّ
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�أ�سئــلة للتّفـكــــير:

ما هي وجهَة نظَر ثقافتِكَ للبيئَة؟  	.1

ة في كني�سَتِك؟ هل يتَعيَّ �أخذُها بجدّيَة �أكثر؟  ة هامَّ هل رعايَة البيئَة ق�ضيَّ 	.2

ي�شتهر مارتن لوثر ب�أنّه قال: »حتى لو علِمتُ �أنَّ العالََ �سيتحَوّلُ �إلى قِطَعٍ  	.3
تتّفقُ مع هذا  يعني هذا؟ هل  تفّاحِي؟« ماذا  �شَجرَة  �أزرَعُ  ف�س�أظلّ  غداً، 

التَّ�صريح؟ 

غير  الآثار  من  للتَقليل  تغييُرها  يجب  حياتِكَ  في  جوانبُ  هناك  هل  	.4
ة على البيئَة؟  وريَّ ال�ضَّ

بالبيئَة  العنايَة  عن  ثُ  تتحدَّ التي  الأخرى  ة  الكتابيَّ النّ�صو�صُ  هي  ما  	.5
حيحَة؟ والوكالة و�سيادَةِ الإن�سان ال�صَّ



10
لي�سَ هناكَ �أيّ جانب من جوانبِ الَحياة خارجَ نطاقِ الأخلاق المَ�سيحيَّة، لأنَّ 
الُمطلَق  الم�سيح  �صلاح  مقايي�سِ  بوا�سطةِ  عليه  يُحكَم  الَحياة  جوانبِ  من  جانب  كُلّ 
و�سيادَتِه الأدَبيَّة. وبالتّالي، تهتَمّ الأخلاقُ الكتابيَّة والم�سيحيَّة ببع�ض المو�ضوعات 
التي تَظَى باهتمامٍ قليلٍ �أو لا يَهتَمُّ بها العُلَماءُ الدنيويّون وفلا�سفة الأخلاق. تُعدُّ 
تحدُثُ  حين  العالم  يَنتبهُ  ا  ربَّ الق�ضايا.  هذه  من  واحدةً  الكني�سة  قيادة  �أخلاقيّاتُ 
ال�سّلوكيَّات  ويتجاهلون  ون  يتغا�ضَ ولكنَّهم  البارزين،  الكني�سة  قادة  بين  ف�ضائحُ 
من  ولكن،  يَتّبِعوها.  �أن  الكني�سة  لقادةِ  بُدَّ  لا  التي  الأدَبيَّة  والم�س�ؤوليّات  اليوميَّة 
مُ فيها الم�سيحُ ويُقتدى به.  الهامّ �إدراكُ كيف ينبغي �أن تكون قيادةُ الكني�سَة التي يُكرَّ
ليتّبِعوه، وهذا  �إيجابيّاً  مِثالًا  الأ�صحّاء روحيّاً للآخرين  القادَة  مَ  فيُقَدَّ ويُقتَدى به، 
اء والأتقياء يُكن �أن ي�ساعدوا الم�ؤمنين الآخرين على النّموّ  يعني �أنَّ القادة الأ�صحَّ

وحي. في القدا�سَة والنّ�ضوج الرُّ
اليَوم  الكنائ�س  تواجهُ  التي  العمَليَّة  الُم�شكلات  �أكبر  �أنَّ واحدةً من  الم�ؤ�سِف  من 

�أخلاقياتُ قادَةِ الكني�سَة
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لديهم  الكني�سة  قادة  من  العديد  �أنَّ  هي  العالم  حول 
�أخلاقيَّة حيال  نظرَةٌ غير �صحِيَّة وغير كتابيَّة وغير 
فهذه  الكني�سَة.  في  و�أدوارهم  ومكانتِهِم  �سُلطتِهِم 
والأعراق  واللّغات  الثقافات  تتجاوز  الظّاهرة 
ف  الت�صَُّ ي�سيئون  للكني�سَة  قادَةً  نجدُ  �إذ  والُجغرافيا، 
غيَرة على  حَدّ �سَواء وهم  عات الكبيَرة وال�صَّ في التجمُّ
ا هم يَعمَلون  موجودون بين الفقرَاء والأغنِيَاء. فربَّ
غير  �أو  الُمتعلّمِين  من  �شَعبُها  يكون  التي  الكنائ�س  في 
الثقافيَّة دوراً في  العوامل  تلعَبُ  الُمتعلّمِين، وغالباً ما 
الق�ساو�سة في  بع�ضُ  يُعامل  المثال،  �سبيل  ذلك. على 
فون  ويت�صََّ �شَكة  وك�أنّها  كني�سَتَهم  الغربيِّ  المجتَمَع 
يتعَجرَفوا  �أن  فيمكنُهم  ال�شّكة.  ر�ؤ�ساءَ  باعتبارهم 
وفي  �صبورين.  غيَر  يكونوا  و�أن  المطالب  ويُكثِوا 
عاة �أن ي�أخذوا �سُلطةً  �أماكنَ �أخرى، يَطلبُ بع�ض الرُّ
هم  �إجتماعيَّة وتَكريماً واحتراماً كبيَرين، وي�صرُّ بع�ضُ
اتّلااهات  هذه  جميع  تُعتَبَ  ر�ؤ�ساء.  باعتبارهم  الكني�سَة  �أع�ضاء  يُعاملَهم  �أن 
ور الم�ؤثر الذي يمتلكُه القادة في الكني�سَة يُكن �أن يت�سبَّبوا في  خاطئة، وب�سبب الدَّ

عواقبَ �سلبيَّة طويلة الأمَد.
بهدَفِ التّنميَة اللائقة لقيادة الكني�سَة، يجب علينا �أن نبذلَ ق�صارى جهدِنا كي 
يكون  قد  الخاطئَة.  وقلوبِنا  ثقافتِنا  تطلّعاتِ  تُهَيمنَ على  �أن  الإنجيل  لتَعاليمِ  ن�سمَحَ 
ة التَّعبير عن قيادة الكني�سَة في الثقافاتِ الُمختلفة، لكن  هناك بع�ضُ المرونة في كيفيَّ
ةَ للقيادةِ المن�صو�صِ عليها في  يجب �ألا تنتَهِكَ هذه النّماذجُ الثقافيَّة المبادئَ الأ�سا�سيَّ
الكني�سَة هو مو�ضوع لاهوتيّ  �إدارة  �أنَّ هيكلَ  �إلى حقيقةِ  بالنَّظَر  �س.  المقدَّ الكتابِ 
مُثيٌر للجَدل، وكان موجوداً طوال تاريخ الكني�سة، فلن نُركّز الآن على الهيكل 
المنا�سب لإدارة الكني�سة. حيث يوجد لدى بع�ض الطّوائف مَمَعُ �شيوخٍ وق�ساو�سَة 
و�سنود�س، وهناك طوائف �أخرى تتكوّن من كنائ�س م�ستقلّة لا تعترفُ �إلا بقيادة 
نا لن نناق�ش الآن ما �إذا كان لدى الأ�سقف �سلطَةٌ �أعلى من  الكني�سة المحليَّة. كما �أنَّ
الجماعة  الواحد في  اعي  الرَّ لدى  يكون  �أن  يَنبَغي  كان  �إذا  ما  �أو  �أم لا،  اعي  الرَّ
�سلطةٌ �أكثر من ال�شّيوخ الآخرين �أم لا. ولكن ما �سنناق�شُه هو اتّلااهات الأدَبيَّة 

... يمتلكُ 
العديدُ من قادةِ 
الكني�سَة نظرَةً 

حيَّة  غير �صِ
وغير كتابيَّة 

وغير �أخلاقيَّة 
حيالَ �سُلطتِهم 

ومكانتِهم 
و�أدوارهم في 

الكني�سَة.
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�سِمَ بها جميعُ القادَة الذين �أعطاهم الم�سيحُ لكني�سَتِه. و�أف�ضل طريقة  التي يجب �أن يتَّ
للقيام بذلك هو الانتقالُ �إلى كلمَةِ الله.

القيادَة الخادِمَة: ن�صو�صٌ كتابيَّة مُتارَة
فر العدَد ١٢: ٣ 1. �سِ

ذِينَ عَلىَ وَجْهِ  جُلُ مُو�سَى فَكَانَ حَلِيماً جِدّاً �أكَْثََ مِنْ جَمِيعِ النَّا�سِ الَّ ا الرَّ »وَ�أمََّ
الأرَْ�ضِ.«

مو�سى  كان  لإ�سرائيل.  ل  الأوَّ العظيمَ  القائدَ  الاعترا�ضيّةُ  الجملةُ  هذه  ت�صف 
فُ بالتوا�ضع ال�شَديد. �ستجد في الف�صل ٣ من �سِفر العدَد  قائداً قويّاً، لكنَّه كان يتَّ�صِ

 :٤ �أف�سُ�س  في  نجد  كما  تماماً(.  عاً  )متوا�ضِ كان  ه  �أنَّ
بحَ�سب  للعَي�شِ  الأولى  العَلامَةُ  هو  عَ  التوا�ضُ �أنَّ   ٢
�أن  القادَة  ي�ستطيعُ  لا  �إليها.  دُعينا  التي  عوة  الدَّ
يكونوا �أتقياءَ �إذا ترَكوا الف�ضائلَ المَ�سيحيَّة الأ�سا�سيَّة. 
الأ�سا�سيَّة  المبادئ  من  واحدة  هذه  الَحقيقة،  وفي 
�أن يكونوا قدوَةً دائماً  الكني�سة  للجَميع، يحتاجُ قادة 
�أن يكونوا  الم�ؤمنين  يلزمُ على  �إذ  التَّقوى،  في حياةِ 

عِين! لا يوجد قواعد  عين، وبالت�أكيد لا بُدَّ �أن يكونَ القادَةُ الم�ؤمنون متوا�ضِ متوا�ضِ
ة لقادة الكني�سَة، ولي�سوا معفيين من الإلتزامَاتِ الأدَبيَّة الواجبَة على  �أخلاقيَّة خا�صَّ
كلِّ م�ؤمن. ولكن، هم بحاجَة ليتمَيَّزوا في �أخلاقيّاتِهم ليَجد ه�ؤلاء الذين يقودونَهم 

قدوَة يتّبِعونَها. لدينا الكثير ليُقال ب��شأن هذه الجوانب لاحقاً.

2. تثنِيَة ١٧: ١٤- ٢٠

بُّ �إلِهُكَ، وَامْتَلكَْتَهَا وَ�سَكَنْتَ فِيهَا،  تِي يُعْطِيكَ الرَّ »مَتَى �أتََيْتَ �إلَِ الأرَْ�ضِ الَّ
عَلُ عَليَْكَ  كَ تَْ ذِينَ حَوْلِ. فَ�إنَِّ ف  َ�إنِْ قُلتَْ: �أجَْعَلُ عَليََّ مَلِكاً كَجَمِيعِ الأمَُِ الَّ
عَلُ عَليَْكَ مَلِكاً. لَا يَحِلُّ  بُّ �إلِهُكَ. مِنْ وَ�سَطِ �إخِْوَتِكَ تَْ مَلِكاً الَّذِي يَخْتَارُهُ الرَّ
يْلَ،  ْ لَهُ الَْ عَلَ عَليَْكَ رَجُلًا �أجَْنَبِيّاً لَيْ�سَ هُوَ �أخََاكَ.  وَلكِنْ لَا يُكَثِّ لَكَ �أنَْ تَْ

كانَ مو�سى قائداً 
قويّاً، لكنَّه كان 

ع  فُ بالتَوا�ضُ يتَّ�صِ
ديد. ال�شَّ
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بُّ قَدْ قَالَ لَكُمْ: لَا تَعُودُوا  يْلَ، وَالرَّ َ الَْ عْبَ �إلَِ مِ�صَْ لِكَيْ يُكَثِّ وَلَا يَرُدُّ ال�شَّ
ةً  لَهُ نِ�سَاءً لِئَلاَّ يَزِيغَ قَلبُْهُ. وَفِ�ضَّ  ْ رِيقِ �أيَْ�ضاً. وَلَا يُكَثِّ تَرْجِعُونَ فِ هذِهِ الطَّ

ْ لَهُ كَثِيراً.  وَذَهَباً لَا يُكَثِّ
يعَةِ فِ  ِ لكََتِهِ، يَكْتُبُ لِنَفْ�سِهِ نُ�سْخَةً مِنْ هذِهِ ال�شَّ وَعِنْدَمَا يَجْلِ�سُ عَلىَ كُرْ�سِيِّ مَْ
امِ حَيَاتِهِ، لِكَيْ  وِيِّيَن، فَتَكُونُ مَعَهُ، وَيَقْرَ�أُ فِيهَا كُلَّ �أيََّ كِتَابٍ مِنْ عِنْدِ الْكَهَنَةِ اللاَّ
يعَةِ وَهذِهِ الْفَرَائِ�ضَ  ِ بَّ �إلِهَهُ وَيَحْفَظَ جَمِيعَ كَلِمَاتِ هذِهِ ال�شَّ يَتَعَلَّمَ �أنَْ يَتَّقِيَ الرَّ
�أوَْ  يناً  يَِ يَّةِ  الْوَ�صِ عَنِ  يَحِيدَ  وَلِئَلاَّ  �إخِْوَتِهِ،  عَلىَ  قَلبُْهُ  يَرْتَفِعَ  لِئَلاَّ  بِهَا،  لِيَعْمَلَ 

ائِيلَ.« لكََتِهِ هُوَ وَبَنُوهُ فِ وَ�سَطِ �إِ�سَْ امَ عَلىَ مَْ �شِمَالًا. لِكَيْ يُطِيلَ الأيََّ

ةُ �إ�سرائيل مطابقة للكني�سَة والق�ساو�سَة لي�سوا ملوكاً. رغم ذلك، هناك  لا تُعدُّ �أُمَّ
مبادئُ في هذا النَ�صّ يُكن �أن تكونَ مُفيدةً في تطبيقِها على قادَةِ الكني�سَة.

لًا، كان لا بُدَّ �أن يكون الملَكُ جزءاً من جماعَةِ العَهد. لذلك، لا بُدَّ �أن يكون  �أوَّ
قادَة الكني�سَة جزءاً من ج�سَدِ الم�سيح، �أي يجب �أن يكونوا مولودين الولادَة الثانيَة.  
نة عديدة، هذه الجزئيَّة مُرتبطة بالتكنولوجيا  ثانياً، يجبُ �ألّا يكونَ لدى الملك �أح�صِ
الله ولي�س في جي�شِهِ وفر�سانِه.  ثقتَه في  عَ  �أن ي�ضَ الملَكِ  �إذ يجب على  ة،  العَ�سكريَّ
ث عن الدّخول  ة ن�ساء، والق�صد من ذلك، التَحدُّ جَ بعدَّ ثالثاً، لا بُدَّ للمَلكِ �ألّا يتزَوَّ
وجات. رابعاً، يجب  دِ الزَّ في تحالفاتٍ �سيا�سيَّة �أكثر من الحديث عن �أخلاقيّات تعدُّ
غم من �أنّه لي�س تطبيقاً  على الملَكِ �ألّا يجمعَ الكثير من الثروَة ال�شَخ�صيَّة. على الرُّ
ه يجب على قادة الكني�سَة �أن يكونوا حذِرين لئلّا يُحاولوا البَحث عن  مُبا�شراً، ف�إنَّ
تحالفاتٍ تجعلُهم يثقون بالآخرين �أكثر من الله. والأكثر �أهميَّة من ذلك، لا بُدَّ �ألّا 
يحاولوا �أن ي�صبحوا �أثرياءَ على ح�سابِ �شَعبِهِم و�ألّا يَجعلوا المالَ وثناً في حياتِهم. 
لقادة  بُدَّ  الله، فلا  ة �شريعَةَ  بدقَّ يَعرف  �شَخ�صاً  �أن يكون  الملَكِ  خام�ساً، كان على 
يَعتَبَِ  �ألّا  �ساد�ساً، يجب  الإنجيلَ ويُحبّونه.  �أ�شخا�صاً يعرفون  يكونوا  �أن  الكني�سَة 
الملك »نف�سَه �أف�ضلَ من �إخوتِهِ الإ�سرائيليّين«. هذا مبد�أ هامٌّ في القيادَة، وبالمثل، 
يجب �ألّا يعتقدَ قادَةُ الكني�سَة ب�أيّ حالٍ من الأحوال �أنف�سَهم �أف�ضلَ من �أيّ �شخ�ص 
ورَ  هم لا ي�أخذون هذا الدَّ �آخر في الكني�سَة. في الحقيقة، ينبغي عليهم �أن يدركوا �أنَّ

ةٍ منه.  في الكني�سَة �إلّا بنعمَةِ الله وعَطيَّ
قَ �أو  دَّ عاً تماماً. �إذا �صَ حين يكون المرَءُ قائداً في الكني�سَة ينبغي �أن يكون مُتّ�ضِ

ه �سيختَبُر ف�شَلًا �أخلاقيّاً حقيقيّاً.  ه �أف�ضلُ من الآخرين، ف�إنَّ فَ القائدُ وك�أنَّ ت�صرَّ
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3. حزقيال ٣٤: ١- ٣١
ه  �إنَّ لُ فيه وقراءَتُهُ بعنايَة.  هذا النَ�صّ طويلٌ جدّاً لنن�سُخَه هُنا، لكن ينبغي الت�أمُّ
عن  عو�ضاً  �أنف�سَهم  يخدمون  الذين  القادة  تجاه  الله  موقفِ  عن  بو�ضوح  يك�شف 
�أن يخدموا رعاياهم. فيوبّخُهم الله باعتبارهم رُعاةً غيَر جديرين بالثقة و�سي�أتي 
حيواناتٍ  باعتبارهم  �إليهم  ويُ�شيُر  الت�شبيهَ   ُ يُغيِّ ذلك  بعد  ولكن  بق�ضائِه،  عليهم 
عاة �أن يفهموه. لكي تكونَ راعياً، لا  ، على الرُّ م�ؤذيةً و�سطَ رَعيّتِه. هذا �أمرٌ هامٌّ
ه كونَكَ راعياً يعني �أنّك  لًا واحداً من خرافِ المَ�سيح. �إذا اعتقدت �أنَّ بُدَّ �أن تكون �أوَّ
ةِ المَ�سيح، ف�أنت مُطئٌ تماماً. لم  �أذكى �أو �أحكم من م�ستوى »غبَاءِ« خرافِ رَعيَّ

هم �أغبياء. فالمَ�سيح  يُ�شِْ مُطلقاً �إلى خرافِ المَ�سيح ب�أنَّ
تِه. تظهر  يعتني ويُحِبُّ ويُار�س �سلطانَه على رَعيَّ
ة  عويَّ الرَّ القيادَةَ  حُ  تو�ضّ التي  التّ�شابُهات  واحدة من 
الب�شَي هو دائماً ما  فالرّاعي  الرّاعي.  في �صورَةِ 
يكون واحداً من الِخراف �أي�ضاً ولا يقلُّ ��شأناً عن �أي 
م�ؤمن �آخر. يقولُ الله، في هذا النَ�صّ في حزقيال: 
�أنّه يَحكمُ بين الخروف والآخر. �سيحا�سِبُ اللهُ قادةَ 
ه  الكني�سة على كيفيّة معاملتهم لخرافِه، و�ستكت�شِفُ �أنَّ
اعي لهم �أي�ضاً. يُعلِّمُ ي�سوع،  اعي لك كما هو الرَّ الرَّ

ةً واحدةً وهي التي ماتَ لأجلها. ف�إذا لم تكن واحداً من  في يوحنّا ١٠، �أنّ لديه رعيَّ
خرافِ ي�سوع، ف�إنّكَ بالتالي غيُر مُلَّ�ص. لكن �إذا كُنتَ قد ا�تُشيتَ بدَمِ راعيك 
لَ منهم ويَنبَغي  عايا الآخرين؟ �أنتَ ل�ستَ �أف�ضَ الح، فكيف يُكنُكَ �أن ت�ؤذِيَ الرَّ ال�صّ

�أن تنعَك�سَ هذه الَحقيقة في اتّاهاتِكَ و�سلوكيّاتك.

4. مرق�س ١٠: ٤٢- ٤٥

مَِ  ذِينَ يُحْ�سَبُونَ رُ�ؤَ�سَاءَ الأُ نَّ الَّ »فَدَعَاهُمْ يَ�سُوعُ وَقَالَ لَهُمْ: »�أنَْتُمْ تَعْلمَُونَ �أَ
نَّ عُظَمَاءَهُمْ يَتَ�سَلَّطُونَ عَليَْهِمْ. فَلَا يَكُونُ هكَذَا فِيكُمْ. بَلْ مَنْ  يَ�سُودُونَهُمْ، وَ�أَ
فِيكُمْ  يَر  �أنَْ يَ�صِ رَادَ  �أَ وَمَنْ  لَكُمْ خَادِماً،  يَكُونُ  فِيكُمْ عَظِيماً،  يَر  �أنَْ يَ�صِ �أرََادَ 
لِيَخْدِمَ  بَلْ  لِيُخْدَمَ  يَ�أْتِ  لَْ  �أيَْ�ضاً  ابْنَ الإنِْ�سَانِ  �أنََّ  عَبْداً.  لِلجَْمِيعِ  يَكُونُ  لًا،  �أوََّ

وَلِيَبْذِلَ نَفْ�سَهُ فِدْيَةً عَنْ كَثِيِرينَ.« 

�إذا كُنتَ قد 
ا�تُشيتَ بدَمِ 

الح  راعيكَ ال�صّ
فكيف يمكنُكَ �أن 

عايا  ت�ؤذِيَ الرَّ
الآخرين؟
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ة  ن هو الذي يمتلكُ مكانَةً خا�صَّ في هذا النَ�صّ، �س�ألَ يعقوب ويوحنّا ي�سوعَ عَمَّ
ثمَّ  الخاطئ،  مفهومَهم  ي�سوع  لهم  ح  حَّ ف�صَ الله.  ملكوتِ  في  والمجَد  الكرامَةِ  من 
تَه يتناق�ضان مع  عَلّمَ تلاميذَه عن مفهوم القيادَة الإلهيَّة وكيف �أنَّ منهِجَهُ و�إر�ساليَّ
الطّريقة التي ينظر بها العالم �إلى القيادة. نعم، �إنَّ �أهل العالَ يُحِبُّون �أن يكونوا 
لطَة والنّفوذ على الآخرين، لكنَّ ي�سوع رَف�ضَ هذا اتّلااه  قادَةً ويحبّون فر�ض ال�سُّ
لطة  رف�ضاً قاطِعاً و�أنكرَ �أهمّيَتَه في حياة التّلاميذ. لي�ست قيادَةُ الكني�سَة منوطةً بال�سُّ
يَة. لا بُدَّ �أن يكون القادةُ الم�ؤمنون قادَةً خُدَاماً، حيث  حِّ والمكانة بل بالِخدمَة الُم�ضَ
�أنّه من الم�ستحيل �أن يكون الم�سيحُ قدوةً لك دون �أن تكون خادماً. �أو�صى ي�سوعُ 
الرَبَُ ي�سوعَ  د،  اللهِ المتَجَ�سِّ �أن يكونوا خُدّاماً للجَميع، لذا، لم يَجعلِ ابنُ  تلاميذَه 
ه �سَفكَ دمَه كي يفدِيَ  الم�سيح، التلاميذَ يخدمونه. ولكن هو من خَدَمَهم لدرَجَة �أنَّ
ريقة، فكيف ينبغي علينا  نفو�سَهم. وعليه، ف�إذا كان رَبُّ الكون يخدُمنا بهذه الطَّ
هم  �أن نَخدُمَ نحن الآخرين؟ يتلاعبُ الكثيُر من قادة الكني�سَة بكلمَةِ الله ويقولون �أنَّ
يخدمون الآخرين، لكنَّهم في الَحقيقة يتَ�سلّطون على كنائ�سِهم. لذلك، يجب على 

قادَةِ الكني�سَة التوَقُّف عن �أن يُخدَموا وعليهم البَدءُ في الاقتداءِ بالم�سيح. 

5. يوحنّا ١٣: ١- ١٧
يقوم  الذي  الأكثر و�ضاعَةً  العمَلَ  وي�أخذُ  ي�سوعُ بمن�شفَةٍ  يلتَفُّ  النَ�صّ،  هذا  في 
به �أ�صغرُ عَبدٍ في البيت ويغ�سِلُ �أرجلَ التّلاميذ. وبعدما قامَ بهذا العَمَل، الذي هو 
�أن يقتدوا بهذه الأعمال.  الثقافة، علَّم ي�سوعُ تلاميذه  عَمَلٌ و�ضيعٌ تماماً في تلك 

تقول الآيات من١٢-١٧: 

لَهُمْ:»�أتََفْهَمُونَ  قَالَ  يْ�ضاً،  �أَ كَ�أَ  وَاتَّ ثِيَابَهُ  خَذَ  وَ�أَ �أرَْجُلهَُمْ  غَ�سَلَ  قَدْ  كَانَ  ا  »فَلمََّ
�أنََا  لأنَِّ  تَقُولُونَ،  وَحَ�سَناً  وَ�سَيِّداً،  مُعَلِّماً  تَدْعُونَنِي  �أنَْتُمْ  بِكُمْ؟  نَعْتُ  �صَ قَدْ  مَا 
نْ  نْتُمْ يَجِبُ عَليَْكُمْ �أَ يِّدُ وَالْعَُلِّمُ قَدْ غَ�سَلتُْ �أرَْجُلكَُمْ، فَ�أَ نَا ال�سَّ كَذلِكَ. فَ�إنِْ كُنْتُ وَ�أَ
بِكُمْ  �أنََا  نَعْتُ  �أعَْطَيْتُكُمْ مِثَالًا، حَتَّى كَمَا �صَ �أنَِّ  رْجُلَ بَعْ�ضٍ،  �أَ كُمْ  يَغْ�سِلَ بَعْ�ضُ
عْظَمَ مِنْ �سَيِّدِهِ،  هُ لَيْ�سَ عَبْدٌ �أَ قَّ �أقَُولُ لَكُمْ: �إنَِّ قَّ الَْ يْ�ضاً. الََْ نَعُونَ �أنَْتُمْ �أَ تَ�صْ

وَلَا رَ�سُولٌ �أعَْظَمَ مِنْ مُرْ�سِلِهِ. �إنِْ عَلِمْتُمْ هذَا فَطُوبَاكُمْ �إنِْ عَمِلتُْمُوهُ.« 

�أبداً  هم لن ي�صيروا  ف�إنَّ مُعلّمِين ورُعاة �صالحين  الكني�سَة  قادَة  حتى حين يكون 
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رَبَّ الكني�سَة. وهنا نجد رَبَّ الكني�سَة ومُعلّمَها 
يا  عَبد.  مكانَةِ  من  �أقلّ  مكانةٍ  في  نف�سَه  ي�ضعُ 
باعتباركم  تراكم  كنائ�سُكم  هل  الكني�سَة:  قادَةَ 
لوك؟ )بطريقةٍ  ال�سُّ �أ�شخا�صاً ي�سلكون بمثلِ هذا 
الخدمَةِ  في  برغبَة  بالرّياء،  ولي�س  حقيقيّةٍ 
�أو  بالتَّوا�ضع  التّظاهر  في  ولي�س  الحقيقيَّة 
لنا  ترَكَ  ه  �أنَّ ي�سوع  قاله  ما  لاحظ  التَّقوى(. 
مثلَ  ن�سلكَ  �أن  ف�شلنا في  ف�إذا  نتّبعَه.  لكي  مثالًا 
ذَوو  نا  وك�أنَّ فُ  نتَ�صََّ الواقع  في  نحن  الخادم 
قد  ي�سوع  كان  �إذا  ي�سوع.  من  �أكثر  �أهميَّة 

الأعمال  بهذه  نقوم  �أن  من  �أف�ضل  �أنّنا  لنُقرّرَ  نحن  فمن  الطريقة،  بهذه  خدَمَهم 
كة. �إنَّ قادة الكني�سة  عة هي الطريق للبََ الو�ضيعة في الخدمة؟ هذه الخدمة المتوا�ضِ
اماً للجميع هم لا يقتدون  الذين يت�سلّطون على الآخرين ويرف�ضون �أن يكونوا خُدَّ
قائداً خادماً  الكني�سَة. كان ي�سوع  للقيادة في  بالم�سيح، وبالتّالي، هم غير م�ؤهّلين 

وهو النَّموذَج والِمعيار الكامل لنا.

6. فِليبّي ٢: ٥- ١١

ورَةِ  »فَليَْكُنْ فِيكُمْ هذَا الْفِكْرُ الَّذِي فِ الَْ�سِيحِ يَ�سُوعَ �أيَْ�ضاً الَّذِي �إذِْ كَانَ فِ �صُ
ورَةَ  اللهِ، لَْ يَحْ�سِبْ خُلْ�سَةً �أنَْ يَكُونَ مُعَادِلًا للهِ. لكِنَّهُ �أخَْلىَ نَفْ�سَهُ، �آخِذاً �صُ
نَفْ�سَهُ  عَ  وَ�ضَ نْ�سَانٍ،  كَ�إِ الْهَيْئَةِ  فِ  وُجِدَ  ذْ  وَ�إِ النَّا�سِ.  �شِبْهِ  فِ  ائِراً  �صَ عَبْدٍ، 
ا�سْماً  وَ�أعَْطَاهُ  �أيَْ�ضاً،  اللهُ  عَهُ  رَفَّ لِذلِكَ  لِيبِ.  ال�صَّ مَوْتَ  الْوَْتَ  حَتَّى  وَ�أطََاعَ 
عَلىَ  وَمَنْ  مَاءِ  ال�سَّ فِ  نْ  مَِّ رُكْبَةٍ  كُلُّ  يَ�سُوعَ  بِا�سْمِ  ثُوَ  تَْ لِكَيْ  ا�سْمٍ  كُلِّ  فَوْقَ 
فَ كُلُّ لِ�سَانٍ �أنََّ يَ�سُوعَ الَْ�سِيحَ هُوَ رَبٌّ  تَ الأرَْ�ضِ، وَيَعْتَِ الأرَْ�ضِ وَمَنْ تَْ

لِجَْدِ اللهِ الآبِ.«

فيها  حاً  موَ�ضّ  ٦-١١ من  الأعداد  في  الم�سيح  عن  �شهيَرةً  ترنيمَةً  بول�س  مَ  قدَّ
حُ هذا  الو�صايا الأخلاقيَّة التي مفادُها �أن يكون لنا »فِكرُ« الم�سيح ي�سوع نف�سِه. يو�ضّ
يَ بنف�سِه بتوا�ضع من �أجل الآخرين.  حِّ المقطَعُ ب�أنَّ فِكرَ المَ�سيح قد قادَه �إلى �أن يُ�ضَ

�إذا ف�شلنا في الت�صّرف مثل 
الخدّام، ف�إننا في الواقع نت�صّرف 

وك�أننا �أكثر �أهمية من ي�سوع
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قادة  بالتّ�أكيد  ت�شمُلُ  فهي  لذا  م�ؤمن،  لكلّ  هي  بالم�سيح  نقتدي  ب�أن  الو�صيَّة  هذه 
د. فعلى  التَجَ�سُّ فِكرَ المَ�سيح هو ما قاد الابنَ �إلى  �أنَّ  �إلى  الكني�سَة. كما يُ�شير بول�س 
غم من كونِهِ هو الله، �إتّخذ ب�إرادَتِه �صورَةَ �إن�سانٍ كامل، �أخلى نف�سَه و�أ�صبح  الرُّ
على  بموتِهِ  بل  الأر�ض،  �إلى  بَمجيئِهِ  فقط  لي�س  نف�سَه،  �أذلَّ  لقد  للخُطاة.  خادماً 
الم�ستحيل  من  الَحقيقة،  وفي  �أعظم،  خدمَةٍ  عَمَلَ  نتخيّلَ  �أن  ن�ستطيع  لا  ليب.  ال�صَّ
منطقيّاً وجودُ عمَلِ خدمَةٍ �أعظم من ذلك. ثمَّ ت�ستمِرُّ التَنيمَة في الاحتفال بنجاح 
موتِ الم�سيح الكفاريّ وتبرئتِهِ في قيامتِهِ و�صعودِه. ويمكنُنا تطبيق هذا النَ�صّ من 
تتّ�سِمَ  �أن  بُدَّ  فلا  وخدمتِه.  الم�سيح  ب�إن�سانيَّة  الاقتداء  طريق  عن  الأخلاقيَّة  الناحية 
لي�سوع  التي  ذاتِها  التَ�ضحيَة  بهذه  الآخرين  الكني�سَة  ب�أع�ضاء  الكني�سَة  قادة  علاقة 

الم�سيح.
ه لا يُكن الف�صل بيَن تَبنِّي هذا اتّلااه والعي�ش بموجبه. ف�إذا  من الوا�ضح جدّاً �أنَّ
اقتدى قائدُ الكني�سَة بالم�سيح �سترى ذلك كني�ستُه. �إنَّ قائد الكني�سة الُمتغطر�س الذي 
�أنَّ  ةً �أخرى، يبدو  يرف�ضُ الخدمة يف�شَلُ في الاقتداء برَبِّ الكني�سَة. لذا نقول مرَّ

لقَبَ »القائِدِ الخادِم« هو اللّقبُ الأن�سَب. 

7. تيموثاو�س الأولى ٣: ١- ٧ 

الِاً.  فَيَجِبُ  ادِقَةٌ هِيَ الْكَلِمَةُ: �إنِِ ابْتَغَى �أحََدٌ الأُ�سْقُفِيَّةَ، فَيَ�شْتَهِي عَمَلًا �صَ »�صَ
تَ�شِماً،  احِياً، عَاقِلًا، مُْ ةٍ وَاحِدَةٍ، �صَ �أنَْ يَكُونَ الأُ�سْقُفُ بِلَا لَوْمٍ، بَعْلَ امْرَ�أَ
ابٍ، وَلَا طَامِعٍ  مْرِ، وَلَا �ضََّ الِاً لِلتَّعْلِيمِ، غَيَْ مُدْمِنِ الَْ يفاً لِلغُْرَبَاءِ، �صَ مُ�ضِ
رُ بَيْتَهُ حَ�سَناً،  بٍّ لِلمَْالِ، يُدَبِّ مٍ، وَلَا مُِ ا�صِ بْحِ الْقَبِيحِ، بَلْ حَلِيماً، غَيَْ مَُ بِالرِّ
رَ بَيْتَهُ،  ا �إنِْ كَانَ �أحََدٌ لَا يَعْرِفُ �أنَْ يُدَبِّ َ وعِ بِكُلِّ وَقَارٍ. وَ�إنَِّ �ضُ لَهُ �أوَْلَادٌ فِ الُْ
لَّفَ فَيَ�سْقُطَ فِ دَيْنُونَةِ  فَكَيْفَ يَعْتَنِي بِكَنِي�سَةِ اللهِ؟ غَيَْ حَدِيثِ الإيَِمانِ لِئَلاَّ يَتَ�صَ
ذِينَ هُمْ مِنْ خَارِجٍ، لِئَلاَّ  يْ�ضاً �أنَْ تَكُونَ لَهُ �شَهَادَةٌ حَ�سَنَةٌ مِنَ الَّ �إبِْلِي�سَ. وَيَجِبُ �أَ

يَ�سْقُطَ فِ تَعْيِيٍر وَفَخِّ �إبِْلِي�سَ.«

توافرُها  التي يجب  فاتِ  ال�صّ �آخر  نَ�صٍّ كتابيٍّ  �أيِّ  �أكثَر من  النَ�صّ  حُ هذا  يو�ضّ
ه لي�س من الخط�أ �أن تطمَحَ لأن تكون قائداً للكني�سَة،  يخ. فهو يبد�أ بالقول �أنَّ في ال�شَّ
و�أن تكون ناظِراً هذا �أمرٌ نبيل وجيِّد. في اعتقادنا، تُ�شيُر كلمات )ناظِر( و)�شَيخ( 
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لكن  نف�سِها،  الوظيفة  �إلى  الجديد  العَهد  في  و)راعٍ( 
هذا لي�س بالأمر الأكثر �أهميَّة بالن�سبَةِ �إلى �أخلاقيّاتِ 
دُ  يحدِّ لا  النَ�صّ  هذا  �أنَّ  لاحظ  الِخدمَة.  في  القيادَةِ 
ال�شّيوخ،  بها  يقوم  �أن  �ض  يُفتََ التي  بالمهَامّ  قائمةً 
النَ�صّ  هذا  م  يُقدِّ لكن  له،  وظيفيّاً  و�صفاً  م  يُقدِّ لا  �إذ 
ة لقائد الكني�سَة. فب�شَكلٍ  ةَ ال�ضَوريَّ ماتِ الأخلاقيَّ ال�سِّ
عامّ، ينبغي �أن يكون قائدُ الكني�سة فوق ال�شُبُهات، 
بكلامٍ �آخر، يَنبَغي �ألّا يكون هناك عيوبٌ �صارخَةٌ 
ور.  الدَّ بهذا  للقيام  ي�ؤهّلُهُ  لا  ا  ممَّ فيه،  حَةٌ  ووا�ضِ
�سيَتكبون  حتماً  القادَةُ  بل  كاملٌ  �شَخ�صٌ  يوجد  لا 
الأخطاء. لن يكون قادَةُ الكني�سَة على و�شَكِ ال�سّقوط 

هم �سيخطئون فعليّاً. ومع ذلك، يجب �أن يكون هناك  في الَخطيَّة وحَ�سب، بل �إنَّ
والبَيتِ  الكني�سَةِ  القائد في  فحَياةُ  الله.  ير مع  القائِد وال�سَّ �ساقٌ وا�ستقامَة في حياةِ  اتِّ
ها كلَّها ذاتُ  ة، ولا يمكن ف�صلها عن بع�ضها البع�ض، لأنَّ والُمجتمَع جميعِها هي هامَّ

لةٍ ب�شَخ�صيّتِهِ. �صِ
وحيَّة للنّاظِر، لا ي�سَعُنا �إلا مُلاحظة �أنَّ هذه  حين نقرَ�أ هذه التَو�صيفَ للحَياةِ الرُّ
�أم لا.  القيادَة  �أي�ضاً في كُلِّ م�ؤمن، �سواء كان في مركز  الف�ضائل يجب توافرُها 
يجب �ألّا يكونَ ال�شّيوخ مُدمني خَمر، وكذلك ينبغي �ألّا يكونَ �أيُّ م�ؤمنٍ في الكني�سةِ 
كذلك! وبالمثل، يجب �ألّا يكونَ �أيُّ م�ؤمنٍ عنيفاً �أو مُبّاً للمَال. �إنَّ موهبَة التَّعليم 
�أن  ورَيّ  بال�ضَّ لي�س  ولكن  يخ،  ال�شَّ تتوافَرَ في  �أن  بُدَّ  لا  التي  ال�شّوطِ  �أحدُ  هي 
ة كُلُّ م�ؤمن، ولكن على عك�س جميع الف�ضائل الواردَة  يَتلكَ هذه الموَهبَة الخا�صَّ

فَ بها كلُّ م�ؤمن. في هذا النَ�صّ التي يجب �أن يتّ�صِ
يجب  الأ�سا�سيَّة:  النّقاط  بع�ض  هناك  الخادمَة(،  )القيادَة  بُم�صطَلح  يتعلّقُ  فيما 
جَار. هذا  على القائد �أن يكونَ لطيفاً، ويجبُ �ألّا يكونَ مُ�سِرعاً في الِخ�صام وال�شِّ
يعني �أنّه يجب �أن يكون �شخ�صاً ي�سمَع ويفكّرُ مليّاً في الكلام قبل �أن ينطقَ به. لا بُدَّ 
�أي�ضاً �أن يكون �صبوراً مع النّا�س المختلفين معه. يجب على قائدِ الكني�سَةِ التَقيِّ �ألّا 
ة، فهم يحتاجون �إلى التَ�شجيع بلطف بين الحين والآخر  يَدفع �شعبَه �إلى الأمام بال�شِدَّ
ا تتطلّبُ الخطيئة معاملة  كي يَرتَقوا ويُثمِروا، ولا بُدَّ من القيام بذلك بَمحَبَّة. ربَّ
ة  حا�سمَة، لكن لا بُدَّ �أي�ضاً �ألّا يكون ال�شّيخ �شديدَ الق�سوَة. �إنَّ الأ�ساليب الا�ستبداديَّ

�إنَّ الأ�ساليبَ 
ة  الا�ستبداديَّ

ة  والدّكتاتوريَّ
في قيادةِ الكني�سَة 
هي غريبَة تماماً 

عن روح هذا 
النَ�صّ.
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ة في قيادة الكني�سَة هي غريبة تماماً عن روح هذا النَ�صّ. فالكبرياء  والدّكتاتوريَّ
الذين  فالأ�شخا�صُ  مُ�شِرفاً(.1  )ناظِراً  يكون  �أن  من  خ�ص  ال�شَّ يَحرُمُ  والتَّعالي 
بر  وال�صَّ النّعمَة  ب�سَخاءٍ في  يُعامَلوا  �أن  يجب  الكني�سَة  قائدِ  مع  يعمَلون في خدَماتٍ 
تعاملِه  �أن يكون ح�سّا�ساً في  بل  يقود،  الكني�سَة لا  قائد  �أنَّ  يعني  واللُّطف. هذا لا 
مع الآخرين. و�أخيراً، بما �أنَّ القائد هو تابعٌ للمَ�سيح، يجب �أن يكونَ هدفُهُ برَكَةَ 

عةٍ ومليئَةٍ بالمحََبَّة. الأ�شخا�صِ بخدمَةٍ متوا�ضِ

8. بطر�س الأولى ٥: ١- ٤

اهِدَ لآلَامِ الَْ�سِيحِ،  يْخَ رَفِيقَهُمْ، وَال�شَّ ذِينَ بَيْنَكُمْ، �أنََا ال�شَّ يُوخِ الَّ »�أطَْلُبُ �إلَِ ال�شُّ
اراً، لَا عَنِ  بَيْنَكُمْ نُظَّ تِي  �أنَْ يُعْلنََ، ارْعَوْا رَعِيَّةَ اللهِ الَّ يكَ الْجَْدِ الْعَتِيدِ  وَ�شَِ
عَلىَ  يَ�سُودُ  كَمَنْ  وَلَا  بِنَ�شَاطٍ،  بَلْ  قَبِيحٍ  لِرِبْحٍ  وَلَا  بِالاخْتِيَارِ،  بَلْ  طِرَارٍ  ا�ضْ
تَنَالُونَ  عَاةِ  الرُّ رَئِي�سُ  ظَهَرَ  وَمَتَى  عِيَّةِ.  لِلرَّ مْثِلةًَ  �أَ ائِرِينَ  �صَ بَلْ  بَةِ،  الأنَْ�صِ
يُوخِ، وَكُونُوا  عُوا لِل�شُّ هَا الأحَْدَاثُ، اخْ�ضَ �إكِْلِيلَ الْجَْدِ الَّذِي لَا يَبْلىَ. كَذلِكَ �أيَُّ
يُقَاوِمُ  »اللهَ   : لأنََّ عِ،  بِالتَّوَا�ضُ بَلُوا  وَتَ�سَْ لِبَعْ�ضٍ،  كُمْ  بَعْ�ضُ عِيَن  خَا�ضِ جَمِيعاً 

عُونَ فَيُعْطِيهِمْ نِعْمَةً.«   ا الْتَُوَا�ضِ ينَ، وَ�أمََّ الُْ�سْتَكْبِِ

ه  تُعَدُّ كلماتُ بطرُ�س هذه، كلماتٍ ب�سيطةً وعميقةً وجميلة. على الرّغم من �أنَّ
عَ نف�سَه في مُ�ستواهم.  ه و�ضَ ر�سولٌ للمَ�سيح ولديه �سُلطَة على ه�ؤلاء ال�شّيوخ، ف�إنَّ
يجب  ه  ب�أنَّ ال�شّيوخ  بطر�س  يُخبُر  تماماً.  مثلُهم  راعٍ،  �أي�ضاً  ه  لكنَّ ر�سول،  فهو 
ور في الاهتمام  وا به. فعليهم �أن يقوموا بهذا الدَّ عليهم �أن يعتنوا بقطيعِ الله ويهتَمُّ
عايَة و�أن لا يُهمِلوه. بعد ذلك التَّوجيه العامّ، يُقدّمُ بطرُ�س ثلاثَ مجموعاتٍ  والرِّ

من التباينات تُيِّزُ راعيَ رعايَةِ الله.

�ض �أ‌. ينبغي على قادَةِ الكني�سَة �ألّا يخدموا على مَ�ضَ
ويجب  بها،  للقيامِ  اللهُ  دعاهُمُ  التي  المهَامّ  من  روا  يتذَمَّ �ألّا  القادَةِ  على  يَنبَغي 
ي�صبح  قد  القيادة  في  تعيينُه  يتمُّ  الذي  الجديد  الم�ؤمن  �أنّ  هو   ٦  :٣ الأولى  لـتيموثاو�س  المنَطقيّ  التّف�سير  �أنَّ  لا	حظ  1
النّ�ضوج الرّوحي  القيادة. فالقيادة تتطلّب  �أمرَين قاتلَين في  يُعدُّ الكبرياءُ والغرور  مغروراً وبالتالي يتمُّ تدميُره. 
لإدراك الفرق بين ممار�سة ال�سّلطة بتوا�ضع مقابل التعامل با�ستبدادٍ مُتعَجرف. هذا التمييز ي�ستغرق وقتاً ليتطوّر. 
�أن ي�ضعوا هذا في  ال�شّباب  القادة  المتكبّ. فعلى  خ�ص  ال�شَّ الكني�سة بمن فيهم  �إذيّة الجميع في  �إلى  �إنَّ الكبرياء ي�ؤدّي 
اعتبارهم، وعلى الَجماعة النّا�ضجة الم�ساعدة في حماية ه�ؤلاء الذين يبحثون عن القيادة. يجب �أن يكونوا جاهزين 

ب. ح الُمحتَمَل للمن�صِ لأنَّ التوظيف في القيادَة ب�سرعَة كبيرة �سي�ضّر ولن ي�ساعد المرَ�شَّ
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�ألّا يَ�ستا�ؤُوا من الِخراف، بل على العَك�س من ذلك، يَنبَغي �أن يخدموا ب�إرادَتِهم 
ريقَةِ التي يُريدُهم الله �أن يخدموا بها. بب�ساطة، لا تتَحَقّقُ القيادَة الخادِمَة عن  بالطَّ
. �إذا كان قائدُ  بٍّ طريق �أداءِ مَهامّ وَ�ضيعَة، بل لا بُدَّ �أن تنبَعَ �أفعالُنا من قلبٍ مُِ
تَه، فلن ي�ستطيع �إر�ضاءَ الله ب�صَفِ  الكني�سَة لا يريد �أن يكرمَ المَ�سيحَ ويباركَ رعيَّ
النَّظَر عن عدَدِ الأقدام التي غ�سَلوها �أو عدَد الأ�شخا�ص الذين �أعطوهم من وقتِهم 

ومن ممتلكاتِهم.

ب‌. ينبغي �ألّا يكونوا في الِخدمَة لأجل �أنف�سِهم 
ة �أو  من الُممكن الح�صول على ربحٍ قبيحٍ عن طريق الا�ستفادة من �أع�ضاء الرَعيَّ
عاتٍ و�أموالِ الكني�سَة. وكما كان على ملك �إ�سرائيل  حتى ب�سَقةِ �أو اختلا�س تبرُّ
�أن  الكني�سَة  قادة  على   ُ يتعيَّ كذلك  هَب،  والذَّ ة  الف�ضَّ من  الكثير  على  ي�ستولي  �ألّا 

يكونوا مكتفين بما يُعطيهِ اللهُ لهم من خلال القنوات ال�شَعيَّة. 
بم�صلحتِهم  يهتَمّوا  �أن  عن  عوَ�ضاً  الآخرين  خِدمةِ  �إلى  القادَةُ  يتوق  �أن  بُدَّ  لا 
خُداماً وحَ�سب، بل يجب  القادَةُ  �ألّا يكون  لهذه الجملة! يجب  انتبهوا  ال�شَخ�صيَّة. 
وف�ضلًا  يَخدُموا.  لأن  يتوقوا  �أن  عيلهم  ويجب  اماً  خُدَّ يكونوا  �أن  في  يرغبوا  �أن 

يتوقّعوا   الحقيقيّون  الم�ؤمنون  القادَةُ  يجل�سَ  �أن  عن 
يفي�ضوا  �أن  ينبغي  ه  ف�إنَّ النّا�س،  قبَلِ  يُخدَموا من  �أن 
وفقاً  �أنف�سِهِم  بناءِ  في  ويُ�ساعدوهم  الآخرين  على 
لاحتياجاتِهم. فالقائدُ المَ�سيحيُّ التَقيُّ يفرَحُ جدّاً حين 
هم يدركون �إمكانيّاتِهم  يرى نجاحَ الآخرين ويرى �أنَّ
ويت�شَبَّهون بالمَ�سيح. يجب على القائد التَقِيِّ �أن يتوقَ 
لأن يخدُمَ الآخرين عوَ�ضاً عن �أن يُخدُم، متى ٢٠: 
ه يوجد برَكة �أعظمُ في العطاء  ٢٨، فهم يعرفون �أنَّ

�أكثر من الأخذ، �أعمال ٢٠: ٣٥.

جـ. يجب �ألّا يت�سلَّطَ القائد على الآخرين بمكانتِه و�سلطتِه
ةِ �أن يكون القادَةُ خدّاماً بالَحقّ.  ي�شيُر ي�سوع وبول�س وبطر�س جميعُهم �إلى �أهميَّ
هذا التَّكرار يهدُفُ الى م�ساعدَتِنا على فهم مدى �أهميَّة هذا لقادَة الكني�سَة، فعليهم �ألّا 
لطَة. لا يوجد �شَيءٌ يتنافى مع  ذون بالمرَكِز �أو بال�سُّ ي�صيروا الأ�شخا�صَ الذين يتلذَّ

لا بُدَّ �أن يتوقَ 
القادة لخدمَةِ 

الآخرين عوَ�ضاً 
وا  عن �أن يَهتمُّ

بم�صلحَتِهِم 
ال�شَخ�صيَّة.
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ٍ يَخدُم  مَه المَ�سيح في حياتِه على الأر�ض �أكثر من م�شهدِ راعٍ متكبِّ المثال الذي قدَّ
هَ القادةُ الم�ؤمنون بالعالم، الذي يقول ي�سوع عنه �أنَّ فيه  نف�سَه. فعوَ�ضاً عن �أن يتَ�شَبَّ
لطة والتَ�سلّط على الآخرين، يجب عليهم �أن يكونوا  يحِبُّ النّا�س �أن يمار�سوا ال�سُّ
قدوة للرَعيَّة. وبما �أنَّ الم�سيح هو �أعظمُ مثَالٍ فيجب على قادَةِ الكني�سَة الاقتداء به. 
ا قادَةً �أم لا، �إذ يُظهرُ  نحن قد ر�أينا بالفِعل المثال الذي �أُعطِيَ لنا جميعاً، �سواء كُنَّ
والمحََبَّة،  بالذّات  التَ�ضحيَةَ  الخدمَةَ،  عَ،  التوا�ضُ الم�سيح  لنا  مَه  قدَّ الذي  المثال  هذا 
قدوَةً  يكونوا  �أن  ال�شّيوخ  ه على  �أنَّ يقول بطر�س  الخادم.  القائِدِ  مثالُ  فالمَ�سيحُ هو 
فهو  قائداً خادماً  لي�س  �شَيخٍ  �أيَّ  ف�إنَّ  بالمَ�سيح. وعليه،  هاً  ت�شبُّ يتطلّبُ  للرَعيَّة وهذا 

لي�س �شَخ�صاً حَقيقيّاً، بل هو محتالٌ وذئبٌ في ثيابِ حَمَل. 

الت�أديبُ الكنَ�سِيّ
قيادَةِ  للمَ�سيح هي �صميم  بالقيادةِ الخادمةِ  الاقتداءَ  �أنَّ  يكفي لإثباتِ  ما  قيلَ  لقد 
هُ بالم�سيح  عاة وال�شّيوخ �إظهارُ الف�ضائلِ الإلهيَّة، والت�شبُّ الكني�سَةِ الحقيقيَّة. على الرُّ
وخدمَةُ الآخرين بَمحَبَّة. ومع ذلك، لا تتعار�ض �أيٌّ من هذِه الَحقائِق مع حقيقةِ 
القيادِيّ. كان كلٌّ من مو�سى وي�سوعَ  بدورهم  يقوموا  �أن  القادَةِ  ه يجب على  �أنَّ
ةِ �أن تَكرِمَ وتحتِرمَ قادَةَ الكني�سَة،  وبطرُ�سَ وبول�س قادَةً �أقويَاء. يجبُ على الرَعيَّ
قادة  يكت�سبَ  �أن  بُدَّ  بع، لا  بالطَّ الأولى ٥: ١٧، عبرانيّين ١٣: ١٧.  تيموثاو�س 

الكني�سة هذا الاحترام والإكرام ولا �أن يَطالبوا بهما فقط.
تُعَدُّ  بها،  القيامِ  �إلى  الكني�سَة  قادَةُ  يحتاج  متنوّعة  مَهامٍّ  غم من وجود  الرُّ على 
التّ�أديب  مُار�سَة  هي  والكني�سَةِ  القائدِ  من  كُلٍّ  على  عبةِ  ال�صَّ الأمور  من  واحدةُ 
ا�سَة،  فيها معلوماتٍ ح�سَّ التي يعرفون  المكانة  عاة في  الرُّ الكنَ�سِيّ. غالباً ما يكون 
وكثيراً ما يحتاجون �إلى حِكمَةٍ حين ي�أتون للمواجَهَة وت�صحيح الَخط�أ. حيث يُعَدُّ 
ال�سّلوك واتّلااهات الخاطئَة  النّاجمَة عن  الأزَمَات  الذين في  النّا�س  التَعامُل مع 
و�أن  وح  بالرُّ فيه  ي�سلكوا  �أن  القادَة  على  يجب  الذي  المكانُ  هو  هذا  عباً.  �صَ �أمراً 
ت�أديبَ  ي�ستبعدُ  بّاً لا  عاً ومُِ قائداً خادماً متوا�ضِ فكونُكَ   . التقويَّ النّ�ضوجَ  يُظهروا 
الُمخطِئ حين يتطَلَّبُ الأمر التّ�أديب. لكن حتى �أثناء ممار�سَةِ التّ�أديب الكنَ�سِيّ تكون 
ى، نحن بحاجَة دائماً  ب والأنانيَّة غير مقبولة. كما �سنََ الق�سْوَة والمرََارة والغَ�ضَ

�إلى الت�شبُّه بف�ضائل المَ�سيح.
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1. متى ١٨: ١٥- ٢٠

خْطَ�أَ �إلَِيْكَ �أخَُوكَ فَاذْهَبْ وَعَاتِبْهُ بَيْنَكَ وَبَيْنَهُ وَحْدَكُمَا.  نْ �أَ يقول ي�سوع: »وَ�إِ
�أوَِ  يْ�ضاً وَاحِداً  �أَ خَاكَ. وَ�إنِْ لَْ يَ�سْمَعْ، فَخُذْ مَعَكَ  �أَ فَقَدْ رَبِحْتَ  �إنِْ �سَمِعَ مِنْكَ 
، لِكَيْ تَقُومَ كُلُّ كَلِمَةٍ عَلىَ فَمِ �شَاهِدَيْنِ �أوَْ ثَلَاثَةٍ. وَ�إنِْ لَْ يَ�سْمَعْ مِنْهُمْ فَقُلْ  اثْنَيِْ

ارِ.  نْ لَْ يَ�سْمَعْ مِنَ الْكَنِي�سَةِ فَليَْكُنْ عِنْدَكَ كَالْوَثَنِيِّ وَالْعَ�شَّ لِلكَْنِي�سَةِ. وَ�إِ
مَاءِ،  قَّ �أقَُولُ لَكُمْ: كُلُّ مَا تَرْبِطُونَهُ عَلىَ الأرَْ�ضِ يَكُونُ مَرْبُوطاً فِ ال�سَّ الََْ
�أيَْ�ضاً:  لَكُمْ  مَاءِ. وَ�أقَُولُ  لُولًا فِ ال�سَّ لُّونَهُ عَلىَ الأرَْ�ضِ يَكُونُ مَْ وَكُلُّ مَا تَُ
هُ يَكُونُ لَهُمَا مِنْ  نَّ فَقَ اثْنَانِ مِنْكُمْ عَلىَ الأرَْ�ضِ فِ �أيَِّ �شَيْءٍ يَطْلُبَانِهِ فَ�إِ �إنِِ اتَّ
هُ حَيْثُمَا اجْتَمَعَ اثْنَانِ �أوَْ ثَلَاثَةٌ بِا�سْمِي فَهُنَاكَ  مَاوَاتِ، لأنََّ قِبَلِ �أبَِي الَّذِي فِ ال�سَّ

�أكَُونُ فِ وَ�سْطِهِمْ.« 

خ�ص  ال�شَّ اللازم لمواجَهَةِ وت�صويب خط�أ  التَ�سل�سُل  النَ�صَّ  ي�سوع في هذا  عُ  ي�ضَ
لا  البداية  في  الخطيَّة.  عن  التَّائب  غير 
قدر  ة  فرديَّ بطريقَةٍ  الأمر  معالجة  بُدَّ من 
الإمكان، ينبَغي �أن تكون المحَادَثة الأولى 
ين، �إذا �أمكن ذلك. والآن، �إذا  بين �شَخ�صَ
حَة  ها كانت فا�ضِ ارتُكِبَت الَخطيَّة علناً �أو �أنَّ
ب�شكل خا�صّ )�أو غير قانونيَّة(، ف�سيتَعيَّ 
�إ�شراكُ �أ�شخا�صٍ �أكثر من البدايَة. ولكنَّ 
في  ي�سوع  يرغبُ  التي  المثاليَّة  الطّريقَة 
الطّريقة  هي  الَخطيَّة  مع  بها  نتعامَلَ  �أن 
خ�صان  ال�شَّ ث  يتحَدَّ فيها  التي  الهادئَة، 
يتُب،  لم  �إن  ولكن  الخاطئ.  ويتوبَ 
ثَ  تَحدَّ الذي  الفردِ  على   ُ يتعيَّ فعندئذٍ 
من  قليلًاٌ  عدداً  يُحَ�ضَّ �أن  البداية  في  معه 
�أن  هو  ذلك  من  والغرَ�ض  ال�شّهود، 
خ�صَ  ال�شَّ غيَرة  ال�صَّ المجموعةُ  هذه  ت�ساعدَ 

تِه ويبتعِدَ عنها.  يَعترفَ بخطيَّ لكي  الأمر، وت�ساعدَه  الخاطئَ كي يرى خطورَة 
الخطيَّة  تُك�شف  فعندئذٍ  التّوبَة،  �إلى  تقودَه  �أن  في  الطريقة  هذه  ف�شِلَت  �إذا  ولكن، 

خطواتُ الت�أديبِ الكنَ�سِيّ:
من فردٍ لآخر: �أ�شِْ �إلى  	.1
خطيئَةِ المرء بينكما �أنتما 

الاثنين فقط

مجموعَة �صغيَرة: �إذهب  	.2
ومَعكَ واحدٌ �أو �إثنان �آخران 

كي تقتادوه �إلى التَوبَة

الكني�سَة: �إذا كان الخاطئ لا  	.3
يزال يرف�ض الا�ستماع، 

�أخبِر الكني�سَةَ وعامِله باعتباره 
غيَر م�ؤمن وحاول �أن تقودَه 

�إلى الخلا�ص. 
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للكني�سَة. هذه هي الُخطوة الأخيَرة في عمليَّة الت�أديب الكنَ�سِيّ، ولا ن�أمل الو�صول 
�إليها مُطلقاً. ولكن، حتى في هذه المرَحَلة، يكون الهدَفُ هو الإ�صلاح والتوبَة. 
وحين لا يُ�صغي الخاطئُ غيُر التائبِ �إلى الكني�سَة بكامِلها، لا يوجد �شَيْءٌ �آخر يمكن 
نبحَثَ  �أن  التَوبَة، فيجب علينا  �إلى  نا نُخطئ ونحتاج  �أنَّ الكني�سَة  تنا  �إذا اخبََ فعلُه. 
الأخيَرة،  الخطوَة  هذه  �إتّخاذُ  يتمُّ  عندما  الإ�صغاء.  �إلى  ونُ�سرع  بعناية  قلوبنا  في 
خ�ص  خ�ص مُ�صّراً على عدَم التّوبَة، فلا بُدَّ �أن تُعامِلَ الكني�سَة هذا ال�شَّ وما زال ال�شَّ
باعتباره وثنيّاً �أو ع�شّاراً. كيف عُومِلَ ه�ؤلاء النّا�س؟ لم تَتمَّ معاملتُهُم كجِزءٍ من 
تحاول  وبالطبع،  لكن  مُلَّ�صين.  غيَر  اعتبارُهم  يجب  ه  �أنَّ يعني  مّما  الكني�سَة، 

الَّ وبالنّهايَة ف�إنَّ الهدَف لي�س العقاب بل الخلا�ص نف�سه. الكني�سَة ك�سبَ ال�ضَ

2. كورنثو�س الأولى ٥: ١- ١٣ 
الت�أديب  ممار�سةِ  في  كورنثو�س  كني�سَةِ  ف�شَلِ  مع  المقطع  هذا  في  بول�س  يتعامل 
هم ذوو ذِهنٍ  �أنَّ الَج�سيم بالخطيئَة. وتعتقد كني�سَة كورنثو�س  التّباهي  الكنَ�سِيّ على 
خ�ص الُمخطئ،  وح عن طريق الت�سامُح مع خطيئة هذا ال�شَّ مُ�ستنير وي�سلكون بالرُّ
خ�ص يحتاج �إلى عَزْلِهِ من الكني�سَة. تُعَدُّ كلماتُه قويّةً  ُّ بول�س �أنَّ هذا ال�شَّ لكن ي�صِ
يَ�سُوعَ  نَا  رَبِّ ةِ  قُوَّ مَعَ  تَمِعُونَ  نْتُمْ وَرُوحِي مُْ �أَ �إِذْ  الَْ�سِيحِ  يَ�سُوعَ  نَا  رَبِّ للغايَة: »بِا�سْمِ 
بِّ  وحُ فِ يَوْمِ الرَّ �سَدِ، لِكَيْ تَخْلُ�صَ الرُّ يْطَانِ لِهَلَاكِ الَْ الَْ�سِيح �أَنْ يُ�سَلَّمَ مِثْلُ هذَا لِل�شَّ
ين حول ماذا  غم من جدالِ الُمف�سِّ يَ�سُوعَ« كورنثو�س الأولى ٥: ٤- ٥. على الرُّ
ها تعني ا�ستبعادَه من حمايَةِ  �أنَّ يْطَانِ«، فمِنَ الوا�ضح  تَعني »�أَنْ يُ�سَلَّمَ مِثْلُ هذَا لِل�شَّ
الكني�سَة، فيُفتَر�ض �أنَّ هذا من ��شأنِهِ ان يجعَلَ هذا ال�شَخ�صَ يُدرك �إلى �أي حَدّ هو 
يُبعَدُ من الَح�ضَرةِ الإلهيَّة، �سيكت�شِفُ تماماً ما الذي في  �ساقطٌ في الخطيئة. فحين 
قلبِهِ ونف�سِهِ. �إذ لي�سَ الغرَ�ضُ من ذلك هو العقابَ والتعذيبَ بل على العك�س من 
ذلك، الهدفُ هو خلا�صُ نف�سه. وعليه، لا بُدّ �أن يكون الإ�صلاحُ والا�سترداد هو 

الهدف دائماً من الت�أديبِ الكنَ�سيّ الكتابيّ. 

3. غلاطية ٦: ١

وحَانِيِّيَن  لِحُوا �أنَْتُمُ الرُّ ةٍ مَا، فَ�أَ�صْ خِذَ فِ زَلَّ نْ�سَانٌ فَ�أُ هَا الإخِْوَةُ، �إنِِ انْ�سَبَقَ �إِ »�أيَُّ
بَ �أنَْتَ �أيَْ�ضاً.« رَّ مِثْلَ هذَا بِرُوحِ الْوَدَاعَةِ، نَاظِراً �إلَِ نَفْ�سِكَ لِئَلاَّ تَُ



281أخلاقياتُ قادَةِ الكنيسَة

امتلاك  بو�ضوحٍ على �ضرورَةِ  الآية  ت�ؤكّدُ هذه 
الُمقيَّد  خ�ص  ال�شَّ لم�ساعدَةِ  ن�أتي  حين  حيحٍ  �صَ �إتجاهٍ 
التعامل  طريقة  تُعَدُّ  �أخرى،  ة  مرَّ الخطيئَة.  في 
الذي  خ�ص  ال�شَّ يحتاج  فلا  اللّطف،  هي  الأ�سا�سيَّة 
الهجوم  �أو  مُعاملتِهِ  �إ�ساءَةِ  �إلى  الخطيئَة  في  �سَقَط 
عليه، بل هو بحاجة �إلى الانطلاق وال�شّفاء. فالقائدُ 
الم�ؤمن التّقيُّ يُار�سُ الف�ضائل ويتبَعُ الرّوحَ حتى في 
ع �أمراً �أ�سا�سيّاً، �إذ انَّ  �أ�صعبِ الأوقات. يُعَدُّ التوا�ضُ
ة للإغراء وال�سّقوط في  القائدَ الُمتكبَّ هو �أكثر عُر�ضَ

ات التي قر�أتَ فيها في هذه النّ�صو�ص �أنَّ القائدَ الم�ؤمن  الخطيئَة. كم هو عدَدُ المرَّ
لا بُدَّ �أن يكون لطيفاً؟ �إنَّ ال�شَخ�صيَّة الفا�ضلة �ضرورة حتميَّة لمواجهَةِ الم�آزق التي 

حتماً �سيواجهُها قادَةُ الكني�سَة.

الخاتمة
قيادَةِ  ب��شأن  �س  المقدَّ الكتابِ  في  ذُكِرَ  مّما  بَع�ضاً  الفَ�صل  هذا  في  نا  �إ�ستعرَ�ضْ   
نكون  �أن  بالمَ�سيح،  للاقتداء  حاجَتَنا  وتكراراً  مراراً  ر�أينا  وقد  الأتقياء.  الخدّام 
عاة  ه لأمرٌ مُزٍ �أن يُظهرَ عدَدٌ من الرُّ ين. و�إنَّ حِّ بّين ومُ�ضَ عِين، لطفاء، مُِ متوا�ضِ
وقادَةِ الكني�سَة اتّاهاتٍ وخ�صائ�صَ معاك�سَة في خدمَتِهم. لا يمكنُنا حتى �أن نتخيّلَ 
عاةِ  ر الذي لِحقَ بالكنائ�س في جميع �أنحاءِ العالم من خلال ف�شَلِ الرُّ َ مقدارَ ال�ضَّ
والقادَةِ في عي�ش قيادَةٍ خادمة �شبيهَةٍ بالم�سيح �إذ يتّ�سِمُ عدَدٌ كبيٌر جدّاً من قادة الكني�سَة 
بالعنف والتكبُّ والتباعد. لن يكون �أيّ قائد كني�سَة كاملًا، لكن هناك احتياجٌ عامٌّ 
ك بالف�ضائل والتَقوَى. نحتاجُ جميعاً �إلى النّعمَة والغفران و�أي�ضاً �إلى الإقتداءِ  للتَمَ�سُّ
لِّي �إلى الله كيما ليمأ �أولادَه بالرّوح القدُ�س كي يتمكّنوا من  ى ونُ�صَ بالم�سيح. نتَرجَّ
ع القادةُ  الةٍ ومثمرَة. �سوف تزدهر كني�سَة الم�سيح حين ي�ضَ اتّباع ي�سوع بطريقةٍ فعَّ
هِم القائم  الُخدّامُ الأتقياء الآخرين �أمامَهم ويعي�شون لتكريم وتَجيدِ �إلهِهم ومُلّ�صِ
ه هو  الكامل، ولأنَّ القائدُ الخادمُ  الكني�سَة، هو  ي�سوعُ، ر�أ�سُ  الأموات.  من بين 

قدوَتُنا ومثالنا، لا بُدَّ �أن تكون القيادَةُ الخادمة هي هدفَنا.

القائدُ الم�ؤمن 
التّقيُّ يُار�سُ 

الف�ضائلَ ويتبَعُ 
الرّوحَ حتى 

في �أ�صعَبِ 
الأوقات.
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�أ�سئــلة للتّفـكــــير:

كيف �أثّرَت ثقافتُكَ في نظرَةِ كني�ستِكَ �إلى قيادة الكني�سة؟ 	.1

	�إذا كان قائدُ في الكني�سَة لا يت�صّرف باعتباره قائداً خادماً، ما الذي يُكن  .2
القيام به لت�صحيح هذا الو�ضع؟ 

لة بمو�ضوع قيادة الكني�سَة؟ ما هي النّ�صو�ص الكتابيَّة الأخرى ذاتُ ال�صّ 	.3

يُركّزُ هذا الفَ�صل على الف�ضائل الأخلاقيَّة التي يجب توافرُها في القيادة  	.4
ة التي يحتاج �إليها القادة. ما  الخادمة. يوجد الكثير ليُقال ب��شأن نوع القوَّ
ة التي يحتاجُها القادَة؟ كيف ي�ستطيعُ القائدُ �أن يعمَلَ توازناً  هو نوعُ القوَّ

بين خدمةِ الآخرين وقيادَتِهِم؟







يجب على الم�سيحي �أن يُعلن بحياته ويدافع عن حقيقة �إنجيل ي�سوع الم�سيح. 
يو�ضح هذا الكتاب �أن الإيمان الم�سيحي هو كافٍ من الناحية العقلانية )الر�أ�س(، 

ومر�ضٍ عاطفياً و�أخلاقياً )القلب(، و�أن بذرة الإنجيل تولّد �أعمال محبة عملية 
في العالم )الأيادي(. �إنّ �أف�ضل دفاع عن الإيمان الم�سيحي هو الدفاع عن كل 

مجالات الحياة وكل مجال من مكوّنات طبيعتنا الب�شرية. يتغيّ كل �شيء بحقيقة 
وقوة ي�سوع، وهذا الكتاب ي�ساعد الم�سيحيين على ر�ؤية كيف �أن عقولهم المتجدّدة 

وقلوبهم الطاهرة و�أياديهم المقدّ�سة كلّها �ضرورية للدفاع عن �إيمانهم.
من ال�سمات الخا�صة لهذا الكتاب �أنه يو�ضح مبادئه من خلال حياة 

الزوج والأب الم�سيحي ال�شاب وال�سرطان المي�ؤو�س منه وموته. كان �أندرو 
�صاً وباحثاً في العهد  روزالوف�سكي �شاباً ذكياً جداً وكان يتدرّب ليكون متخ�صّ
الجديد. كان متزوّجا من امر�أة رائعة، ولديهما ولدان جميلان. بينما كان 

ال�سرطان ي�ضّر به، �أظهر �أندرو قوة و�إقناع بالرجاء الموجود في الم�سيح وحده. 
تم ن�سج ق�صة �أندراو�س في جميع حجج هذا الكتاب، وهي بمثابة تو�ضيح عمليّ 

على �أن حقيقة وقوّة الإنجيل كافيان للحياة والموت.

ر�أ�س، قلب، �أيادي: دفاعيّات مغيّة للحياة
ISBN 978-0-98768-413-4

مُتاح �أي�ضاً





يتواجه المؤمن في جميع أنحاء العالم وبشكل يومي مع قرارات أخلاقية صعبة. فإن كان 

على المسيحي�ي إتخاذ قرارات أخلاقية متينة، ما هو الأساس الذي يجب عليه بناء قراراتهم 

هذه؟ إن هذه المقدمة للأخلاقيات المسيحية تضع الأسس الكتابية واللاهوتية والفلسفية 

أخلاقية  قرارات  اتخاذ  للمسيحي�ي  فيمكن  الأخلاقية.  الحياة  عليها  تُبنى  أن  يمكن  التي 

متماسكة بناءً على أسس النظرة الكونية المسيحية والأطر الأخلاقية المتينة.

دراسة  خلال  من  وثابتة  متوازنة  أخلاقية  حياة  لبناء  السّاعين  القرّاء  يشجّع  الكتاب  هذا  إن 

الأخلاقيات في كلمة الله ومن خلال التحليل العقلاني. فكتاب "الصِدِّيق يُــزهر" سيساعدهم 

على التفكير والتعبير عن موقفهم الأخلاقي المسيحي في مواجهتهم للقضايا الصعبة 

ومنها: الإجهاض، القتل الرحيم، التحديات البيئية، التعبير الجنسي، التقنيات الطبية، الحرب، 

الفرد  تؤثّر على حياة  التي  القضايا وغيرها  المسيحية – هذه  العمل والقيادة  السياسة، 

والمجتمع ككل.

أونتاري�و(،  )كامبريدج،  لكنيسة كريستويك المعمدانية  المتقدّم  الراعي  ستيڤن د. ويست هو  الدكتور 
المعمدانية في  اللاهوت  أونتاري�و، وكلية  كامبرديج،  كلية هيريتج للاهوت في  وأستاذ مساعد في 
وقام  الكتابات  من  عدداً  ستيف  نشر  كما  والأخلاقي.  الفلسفي  اللاهوت  علم  يدرّس  حيث  تورنتو، 

بالتدريس في معاهد اللاهوت بالعديد من البلدان حول العالم.

داني�يل م. چ�ينياك هي مهندسة معمارية مُعتمدة. تشمل مجالات أبحاثها مواضيع أخلاقية لها علاقة 
بالبيئة، بناء المجتمعات وعلم البستنة. نشرت داني�يل مؤخراً مقالات حول المنظور الإنجيلي للتحديات 

البيئية والثقافية كما أنها حاضرت في هذه المجالات.

»...مقدمة كتابية واضحة للأخلاق المسيحية، منطقية ومتاحة 
ويمكن بأن ت�كون ذات فائدة كبيرة للقرّاء حول العالم.«

بول إي إنچل، كاتب ومعلّم
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